= Vol. V Edicién N° 21
Argus»a Julio 2016

Artes & Humanidades ICS;I’f\Ior%ES_SG)%Oi

Arts & Humanities | Bs. As. - Argentina

Las imagenes topicas de Marruecos ancladas
en la memoria colectiva espafola

Houria Boutayeb
Universidad Mohamed V de Rabat
Marruecos

Las relaciones entre Marruecos y Espafia han sido marcadas, a lo largo de la
historia, por tragicos y felices episodios. Los dos paises, unidos por los imperativos de
la historia y la geografia, se han visto obligados a enfrentarse, en més de una ocasion, a
romper las relaciones de vecindad a veces y, en otras, a pasar pagina para volver a
abogar por el refuerzo de los lazos bilaterales y el acercamiento entre las dos orillas de
un estrecho, tan cercano y lejano a la vez. Los problemas del presente son el eco del
pasado que permanecié anclado en el imaginario colectivo viéndolo desde Marruecos
como idilico y Al Andalus como el paraiso perdido; mientras que para Espaiia sigue
siendo aquel anodino pasado que renuncia a pasar.

Estas miradas cruzadas y alimentadas, ademas, por la famosa dualidad que
desmiembra actualmente al mundo: occidente-oriente y primer mundo-tercer mundo,
fomentaron la creacion de clichés y estereotipos que menospreciaban al marroqui,
tachandolo de todo tipo de atrocidades y barbaridades.

Para romper estos juicios y codigos preestablecidos, y con el objetivo de poder
mantener una relacion equilibrada y sana entre dos paises vecinos unidos por infinidades
de lazos politicos, econdmicos y sociales, era fundamental volver a la historia,
desempolvar los archivos de més de ocho siglos de convivencia, y repasar los conflictos
bilaterales surgidos a partir del siglo XIX con miras a identificar las huellas que inculc6
cada etapa historica en el subconsciente hispano-marroqui, y analizar lo que todavia

pervive en la memoria colectiva. Esta retrospectiva nos permite percatarnos de la



= Vol. V Edicién N° 21
Argus»a Julio 2016

Artes & Humanidades ICS;I’f\Ior%ES_SG)%Oi

Arts & Humanities | Bs. As. - Argentina

evolucién que experimentd esta relacion dialéctica entre dos paises condenados a
compartir parte de su geografia e historia.

El Coordinador de la Fundacion Tres Culturas del Mediterraneo, Jamal Eddine
Naji, afirma que para los espafioles, “los vecinos del sur acaparan lo esencial de las
representaciones negativas y los sentimientos de rechazo que se inspiran en un pasado
comun de enfrentamientos desde la caida de Granada” (4). Para el profesor universitario
Mohamed Larbi Ben Otmane, ese pasado comln “se convierte en la boca de algunos en
un medio para avivar el odio, el racismo y la xenofobia” (67). El periodista Mustafa
Shimi comparte esta idea y asegura, ademads, que “los marroquies siguen siendo el grupo
al que mas alcanza los prejuicios y los estereotipos étnico-culturales. La discriminacion
no esta lejos, el racismo tampoco” (155). Esta serie de estereotipos procede, segin
Rodolfo Gil Grimau, especialista en las relaciones hispano-marroquies, “por una parte,
del viejo trauma cristiano espafiol acerca de los territorios islamicos del sur y, por otra,
de un cierto orientalismo unido al desconocimiento y a los prejuicios mas palmarios”
(78). A este respecto, el catedratico y el arabista Bernabé Lopez Garcia subraya que:

El peso de los clichés hacia el islam y los arabes que provienen de antiguo, a los
que han sumado nuevos que lo vinculan con violencia y terrorismo, ha hecho que quede
sin resolver en el imaginario colectivo esta contradiccion que vive el espafiol,
profesando, por un lado, admiracion por la huella arqueoldgica que dejo la civilizacion
arabe en Espafia y por otro, manifestando un rechazo por todo lo arabe considerado
como ajeno. (11)

Ante esta dialéctica identitaria que obstaculiza cualquier conocimiento o
entendimiento entre ambos pueblos, el periodista experto en los asuntos del Magreb,
Domingo del Pino propone a los marroquies “enterrar definitivamente a Isabel la
Catdlica y aceptar lo que somos y donde estamos” (105). Asimismo, sugiere a los

espanoles no “perder mas tiempo con recreaciones del pasado sino prepararnos para
afrontar los problemas que estan por llegar” (105).

Por su abundancia, resulta dificil abarcar toda la bibliografia dedicada al estudio

de las relaciones hispano-marroquies desde diferentes dimensiones y perspectivas. En
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este articulo vamos a sacar a flote el origen de la construccion de los estereotipos mas
representativos del marroqui, que fueron plasmados en los libros de historia, la
literatura, las artes plasticas, el teatro y otros aspectos de la vida cotidiana.

No cabe duda de que el mayor caballo de batalla que frena el acercamiento y la
comprension mutua entre espaioles y marroquies es la historia compartida entre ambas
orillas. Esta realidad fue constatada, desde hace mas de dos siglos, por el explorador y
cientifico espafiol Domingo Badia (Ali Bey) en su relato titulado Los viajes de Ali Bey:

En todas las naciones del mundo, los habitantes limitrofes, mas o menos unidos
por relaciones reciprocas, en cierto modo amalgaman y confunden sus lenguas, usos y
costumbres, de suerte que se sepa de unos a otros por gradaciones casi insensibles; pero
esta constante ley de la naturaleza no existe para los habitantes de las dos orillas del
Estrecho de Gibraltar, los cuales, no obstante su proximidad, son tan diversos los unos
de los otros como seria un francés de un chino. (3)

El principal motivo de estas flagrantes diferencias entre un marroqui y un
espafiol lo sintetiza la eterna dialéctica entre conquistas y reconquistas mediante la cual
se construyo la identidad espaiiola y se forjo el otro, como elemento antitético. Espana
lleva mas de cinco siglos negando la realidad de su pasado, obsesionada con la idea de
“la limpieza de sangre para excluir, a los conversos, ya fueran musulmanes o judios”,
como decia el historiador espafiol Américo Castro (24). En los anales de la historia el
cristiano era contrapuesto al musulman -moro- con toda la connotacién peyorativa que
conlleva este término. Esta lucha, no se debe solamente a motivos religiosos o raciales;
sino a la propia identidad del espafiol que buscaba encontrar su propio yo no tnicamente
a través de su rechazo al moro, sino también a través de su empefio por identificarse
con el europeo.

Durante mas de ocho siglos Al Andalus era la tierra de la tolerancia donde
convivian las tres religiones monoteistas: la cristiana, la musulmana y la judia. Esta
realidad idilica empez6 a perder esencia con las transiciones religiosas que experimentd
la Espafia Medieval, viéndose obligada a deshacerse de otras etnias y componentes de
la sociedad para poder unificar su religion y su territorio europeo occidental. Después de

la caida de Granada y el arranque de la llamada reconquista de los reyes catdlicos,
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Espafia se empené en demostrar al mundo que era tan occidental y tan cristiana como
los europeos y los occidentales. Las primeras victimas de esta homogenizacioén fueron
los judios expulsados de Espafia en 1492, luego los moriscos en 1609 para que
empezara como ultima fase la aniquilacion de la memoria de ambas castas.

En opinién del historiador y el tedlogo espafiol Fernando Dominguez Reboiras,
“Integrarse en Europa significaba eliminar el pasado judio y musulman que la especial
situaciéon de frontera habia impuesto en la sociedad espafiola” (80). Para otros
historiadores y especialistas en la materia, Espaia no podria desvincularse de estos dos
componentes, como lo atestigua el escritor y filologo espafiol Américo Castro que ha
revelado en su primera obra, Esparia en su historia (1948) y mas tarde en La realidad
histérica de Esparia (1962) que los moros de Al Andalus forman parte integral de la
identidad espafiola. Castro, a través de su analisis critico, ha roto con la reproduccién

estereotipada de la imagen histdrica de los moros como invasores, traidores, enemigos,

infieles y no-espanoles (135). En su obra, la denominacidon moro agrupa tanto a arabes
como a sarracenos o a beréberes, empleando este término como sindénimo de musulman.
Castro considera decisiva la aportacion del judaismo y de la islamizacion en la
construcciéon de la identidad espafiola, mientras que para la oposicion encarnada
principalmente en el historiador Claudio Sanchez Albornoz, rechaza esta teoria y
defiende la esencia de Espaiia y de lo espaiiol por el hecho de que “estaba ya latente en
los pueblos prerromanos que se asentaron en la Peninsula, y que fueron los romanos y
los visigodos quienes la configuraron al construir la unificacién politica y cultural de
Hispania” (15). Esta polémica, que tiene sus raices en Al Andalus, se reavivo y reforzo
con la aventura colonial que emprendieron los espafioles durante el siglo XIX y XX en
los territorios marroquies.

Por motivos puramente econémicos, la intervencién espafiola en Africa no tiene
como la americana una /eyenda negra. Después de la pérdida de sus ultimas colonias de
ultramar: Filipinas, Costa Rica y Cuba en 1898, Espafia quiso recuperar su honor
nacional dirigiéndose hacia el sur, considerado como “el misterioso continente, cerrado

a la penetracion exterior y dominado por las tribus salvajes que lo poblaban y por el
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pavor que inspiraba la selva tropical con su temible fauna, asi como por las
enfermedades” (Mulhacén 1958:19). Espafia, y desde siempre, estaba tan cerca de
Africa pero nunca se atrevio a cruzar el estrecho. La llegada del enemigo por las costas
permanecid, durante siglos, viva en su memoria plagada de guerras y conflictos.
Después de un largo tira y afloja, Espana se dejo seducir por el afan
colonialista en busqueda de nuevos mercados, consciente de que Africa es el continente
del porvenir, asumiendo con ello todo el fracaso que supondria este nuevo episodio para
un pais sumergido en la ruina y el desastre. Las aspiraciones del progreso social y
cultural asi como la adaptacion del indigena a fines civilizadores eran buenos pretextos
para convencer al pueblo y al soldado espafiol a emprender esta aventura colonial. Por
intereses militares se potencid la imagen de /os moros como “‘seres brutales, traidores y
falsos, capaces de cometer todo tipo de atrocidades y de engafiar con sucias
estratagemas” (Balfour). Las barbaridades cometidas durante las confrontaciones
militares entre Espafia y Marruecos, reforzaron esta imagen negativa, sobre todo con el
desastre de Anual en 1921 donde “el nimero de bajas se estim6 en catorce mil y el de
los desaparecidos nunca se supo” (Canovas 1999: 15).
La estrategia de la guerra para justificar cualquier intervencion militar se
basa en crear enemigo de carne y hueso, sin escripulos, a quien hay que derrotar y
combatir pero también civilizar. Esta regla ha dado sus frutos en Espafia, convirtiendo al
marroqui en un indigena salvaje sin educacion ni ética, inmerso en la miseria y la
pobreza. Esta imagen amenazadora se reforzo con la participacion de los marroquies en
la guerra civil con el ejército de Franco, pasando de los moros a los rojos. La
complejidad de la identidad del marroqui musulman que lucha en defensa de valores
catolicos no dejo de levantar mas sospechas acerca de este ofro desconocido y
esquizofrénico a la vez.
Es cierto que la demonizacion del enemigo perdié fuerza con el paso del tiempo
pero no era posible erradicarla definitivamente del subconsciente de los espafioles. Por

eso reaparece, a menudo, la figura del moro malo y violento en determinadas
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situaciones, ya que sigue “siendo el coco de muchos espafioles: una proyeccion de sus
propias inseguridades y frustraciones cotidianas” (Balfour).

Aunque Espafia pretende negar parte de su historia y engafiar al pueblo, la
literatura, las artes plasticas, las fiestas populares y otros elementos que formaban el dia
a dia del ciudadano espafiol, resumian en sus perspectivas mas de ocho siglos de
convivencia y reflejaban la imagen que tenia el espafiol sobre el moro, el musulmén, el
arabe, y el marroqui. Se trata de otra pieza clave que enriquece la historia bilateral vista
desde un enfoque artistico y cultural.

Al indagar en los antecedentes literarios entendemos como se ha construido y se
ha forjado la figura del moro a través de los siglos. En la literatura espafiola de la Edad
Media aparece el moro/musulman como el adversario y el enemigo politico y religioso
del cristiano que nace con la invasion arabe en 711, crece y muere con la expulsion de
los moriscos de la peninsula a partir de 1492.

Sin embargo, estos contrastes y rivalidades entre moros y cristianos van a
desaparecer en el siglo XVI con el nacimiento de la novela morisca que mostro la faceta
romantica y sentimental del moro afincado en Granada. Carrasco Urgoiti afirma que:

Los castellanos sienten la emocion estética que ofrece la belleza de Granada y
ademds saben que en la capital mora se despliega una vida de lujo y refinamiento
superior al suyo. Por entonces se despierta también en la Espafia cristiana el sentido de
lo exotico (38-39).

El moro protagonizé varios romances, algunos de ellos son de autoria anonima
tales como: “La Historia del Abencerraje y de la hermosa Jarifa, La historia de los
bandos de los Zegries y Abencerrajes de Ginés Pérez de Hita y Ozmin y Daraja de
Mateo Aleman” (11-12). Estas obras son parte de lo que Georges Cirot denomind
maurofilia literaria, 1lamada asi porque hace referencia a “la Espafia de los primeros
Austrias, que se caracteriza por recrear en términos positivos el encuentro de la élite
mora de Granada con caballeros cristianos en la ultima etapa de las guerras fronterizas o
de Reconquista” (Villegas). Varios criticos como Lopez Barait y Carrasco Urgoiti

3

sostenian la tendencia maurofila novelesca considerada “una solapada literatura de
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resistencia pro-morisca” (39). Se trata de una literatura a doble voz dedicada a la
promocion de “la convivencia entre moros y cristianos y a la defensa de una civilizacion
en peligro de extinciéon como lo afirmaban las eruditas investigaciones de Francisco
Mirquez Villanueva y Luce Lopez Baralt” (149).

Esta novela que idealizaba las relaciones entre moros y cristianos y abogaba por
la paz y la convivencia foment6, mas tarde, la aparicion de otras novelas de la misma
tematica como /a Historia del cautivo incluida en la primera parte del Don Quijote de la
Mancha de Miguel de Cervantes, “Amor de celosia y El musulman granadi
considerados como romances moriscos compuestos por Pedro Horquilla y Lope de
Vega” (Villegas).

El teatro no ha sido fiel a esta tendencia literaria, cuando hablamos del drama
histérico de Calderdn de la Barca Amar después de la Muerte. Esta famosa e impactante
historia de amor y venganza representa “al moro y al morisco como victimas y a los
cristianos como verdugos, ofreciéndonos una vision favorable a esta minoria rechazada
y aterrorizada, por su raza y religion, por los representantes inquisitoriales” (25). Esta
presion desencadenaria un enfrentamiento bélico entre cristianos y moros para poner fin
a la convivencia secular de ambas castas.

A diferencia del resto de los autores de su generacion, Calderon pone como
protagonista de su obra a un morisco noble y roméntico; lo que constituye toda una
novedad para el mundo artistico y cultural de aquella época que solia reflejar la alteridad
étnica y religiosa del morisco y del moro a través de su vestimenta y lenguaje
apareciendo como personaje marginal sin importancia en la obra. Lope de Vega, el
maximo representante de la comedia de tematica morisca, con mas de 70 obras de entre
mil quinientas, ha recalcado la imagen del morisco de su época, donde la marginacion y
la infidelidad estaban ligadas al moro mientras que el poder social y cultural pertenecia
a los cristianos que minusvaloraban a la minoria morisca considerada un problema
dentro de la sociedad del siglo XVIL

Ademas de la literatura, el moro ha estado presente, aunque tardio, en el arte
pictorico espafiol influenciado por la fantasia, la imaginacion, el exotismo, los topicos y

las mitificaciones que caracterizaban la vision oriental de los romanticos europeos. Esta
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vision va a cambiar radicalmente a partir del siglo XIX y principios del XX, al acercarse
a la realidad histérica y cultural de Marruecos, que no dejo de ser para los europeos un
pais orientalizado culturalmente aunque pertenecia, segin su término geografico, a
Occidente. El artista sevillano Jos¢ Maria Escacena y Daza logré fundar el orientalismo
espafiol inspirado en la realidad cotidiana de la sociedad marroqui con una serie de
obras artisticas que representaban la vida en Marruecos, pais que visité en 1834, con sus
zocos, tradiciones, oficios y fiestas. Esta mirada desprejuiciada de un pueblo sencillo
cuyas ocupaciones y preocupaciones no diferia de las de cualquier otro pais, fue
compartida por otros artistas espafioles que tuvieron la oportunidad de visitar Marruecos
como Francisco Lameyer Berenguer y Joaquin Dominguez Bécquer.

Esta expresion pictdrica de temdtica marroqui alejada de cualquier tentacion
fantasiosa o de prejuicio interpretativo, cambiaria de tendencia con los conflictos y las
guerras que jalonaron el pasado histérico de Espana y Marruecos, desde la guerra de
Africa en 1859-1860 hasta la independencia del pais en 1956, potenciando una visién
pictorica poco objetiva que mostraba al marroqui como un salvaje, cruel e incivilizado
enemigo. De estos conflictos bélicos, brotaron dos visiones antagdnicas y discrepantes
sobre el marroqui. Una objetiva, liderada por el cronista grafico en la contienda Mariano
Fortuny que proporcionaba en sus obras una imagen tolerante sin desprecio a Marruecos
ni a los marroquies, revelando aunque de forma implicita su admiracion por la
arrogancia y la valentia del marroqui, como lo afirmaba el cronista de guerra Pedro
Antonio de Alarcon al contemplar una de sus obras: “Un vistoso escuadrén de
caballeros moros, yo no he visto jamas figuras tan airosas, tan elegantes, tan gallardas.
Era un cuadro maravilloso, era el espectaculo sofiado por todos los que han nutrido su
fantasia con leyendas orientales” (41). Este carifio y fascinacion emanados del
conocimiento de la cultura y de la sociedad marroqui marcaron también en el siglo XX
la carrera artistica de dos pintores: José¢ Tapir6 Bardé y Mariano Bertuchi Nieto,
considerados como maximos representantes de la vida cotidiana del pais vecino sin
topicos ni ensuefios orientalistas. Sus ilustraciones para periddicos, libros y revistas asi
como sus famosos sellos y sus carteles turisticos de tematica marroqui “pudieron

corregir en gran medida la falsa imagen que muchos tenian sobre el pais vecino” (Arias
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Angeles). Como contrapartida hay artistas como Francisco Sans y Cabot y César
Alvarez Dumont que despertaron el espiritu de la reconquista y demonizaron al
marroqui representdndolo, en sus obras, “con rasgos crueles, sanguinarios y aplastados
siempre por el espafiol” (Arias Angeles). Esta imagen negativa, cargada de prejuicios y
de emociones que caracterizd el arte pictérico durante décadas, se grabd en el
subconsciente historico espafiol que convivié con dos realidades muy distintas; una
representaba al marroqui como un cruel y salvaje moro al que hay que civilizar, y otra
admiraba al valiente patriota marroqui que defendia la libertad de su pais.

Entre odio y admiracion se fundod la relacion dialéctica entre Espafia y
Marruecos, dos pueblos que no consiguieron deshacerse de la lluvia de prejuicios que
nublaba, hasta hoy en dia, todo tipo de entendimiento y acercamiento bilateral. Durante
varios siglos, la figura del “moro” tuvo connotaciones negativas y positivas. Los
espafioles lograron crear una imagen estereotipada y negativa de este ofro tachado de un
sinfin de barbaridades y atrocidades. Sin embargo este supuesto salvaje llegd a
convertirse, en determinadas situaciones, en un vecino civilizado que exigia respeto y
admiracion. Este aprecio, en vez de imponerse como actitud y comportamiento, perdio
fuerza con el paso del tiempo para dar lugar a nuevos conceptos que hicieron surgir los
viejos prejuicios del moro malo.

Con el brote de una oleada de violencia y de ataques terroristas reivindicados en
nombre del islam en distintos puntos del mundo, se sumé otro factor a la complicada
ecuacion hispano marroqui que se niega a resolver y a enterrar los topicos que
infravaloraban a Marruecos y a su ciudadania. Este nuevo dato puso al musulman, al
arabe y al marroqui en el punto de mira, relanzando el espinoso debate sobre la
convivencia entre musulmanes y cristianos, entre espafioles e inmigrantes.

© Houria Boutayeb
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