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Indicio preliminar:

La seguridad y el malestar de la cultura

Uno

Para la persona comun, a principios de este nuevo siglo-milenio, y
habitante de un mundo pequefo y asfixiado, la misma condicién de
estar con vida aparece como un grave peligro ontoldgico. Los riesgos de
la vida son demasiados y provienen de todos lugares. Ningun lugar ni
momento parecen seguros, y hasta las actividades mas inocentes se
pueden volver terrorificas en cuestién de instantes. Y a diferencia del
cazador neolitico, que podia resolver el problema de forma directa
-perdiendo o asegurando la continuidad de su existencia-, la persona de
hoy encuentra mas riesgos en cada solucidon que plantea, convirtiendo
la vida en una lucha permanente contra la contingencia que subyace en
el corazon de la misma cultura.

En Estados Unidos y Europa se debate ya sobre las cargas
peligrosamente altas de antibidticos, medicamentos para la depresion,
entre otros quimicos, presentes en el agua potable. EI como han
llegado alli, resulta facil de explicar: la contaminacion de los mantos
acuiferos a partir de la orina y la materia fecal de las personas
consumidoras de medicina y de la poblacion doméstica de animales. La
cura, en este caso, tiende a convertirse en la enfermedad. En cuestion
de afos la poblacion humana en general va a ser, por ejemplo, inmune
a los efectos benéficos de los antibidticos, habiendo ganado la batalla

las enfermedades de origen bacteriano.
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Lo mismo pasa con lo que llega a nuestra mesa. Desconocemos,
en muchos casos, qué contienen los productos que consumimos, por
ejemplo la carne o los enlatados. Las etiquetas sdlo revelan una
formula misteriosa y discreta cuya reaccion con otras formulas dista
mucho de estar clara, lo que convierte a la alimentaciéon en un peligro
sin precedentes para la salud individual y la salud publica. La ideologia
de “lo natural” no pasa de ser en este escenario simple ideologia, frente
a un sistema global de producciéon y distribucion de alimentos que
excluye toda posibilidad de decisiones individuales o locales de

consumo, que minimicen la desnaturalizacion de la alimentaciéon y, por
ende, del mismo metabolismo humano.

Quienes habitan las grandes ciudades en los cinco continentes,
son quienes sufren mas de las consecuencias de esta escalada
geométrica del riesgo. En las grandes ciudades, en el marco del mas
cruel anonimato, el peligro radica en las y los otros, y en el mismo
espacio fisico de las calles. Por ello la tirania del miedo. Nadie puede
esperar seguridad de quien no conoce, porque igualmente nadie puede
dar sensaciéon de seguridad a las demas personas. No se trata, ademas,
de un problema ético. Sencillamente, en las grandes urbes, la
comunidad como referente de identidad ha desaparecido, dejando sélo
la individualidad insular como recurso vital del sujeto.

En la calle todo puede pasar. Desde el choque accidental de
vehiculos, hasta un tiroteo entre policias y asaltantes, o el derrumbe de
un edificio. Lo novedoso de esto, no es que las calles se conviertan de
un momento a otro en lugares de peligro, ya que por lo general no lo
son. Lo novedoso radica en el caracter azaroso del peligro. En la

imposibilidad de uno o una de tener control sobre su itinerario entre el
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lugar donde vive y el lugar de trabajo o de estudio. El espacio, antes
simple distancia entre dos puntos, se transforma en una separacion de
magnitud infinita y, por lo tanto, de peligros incalculables. Ni siquiera el
amor, el sexo y la procreacién escapan de estas azarosidades. La
Internet se ha convertido en el medio por excelencia para el
establecimiento de relaciones. Pero, de uno u otro lado de los
monitores, mediatizadas por la simulacién y un lenguaje reducido a
emoticones e iconos, tales relaciones no tienen un futuro preciso, por
tanto las y los otros aparecen como infinitamente distantes, e
infinitamente lejanos. La comunicacidn entre agentes se vuelve cada
vez mas problematica. Sin el vinculo cara a cara, lo mas probable es
gue no exista posibilidad del amor, sino sélo de una “erdtica androide”.

Ni siquiera el conocimiento es hoy un lugar seguro. Las
informaciones pululan por doquier. La produccidon global de informacion
crece también de forma geométrica, cosa que se refleja en la Internet y
en el requerimiento de soportes fisicos cada vez mas amplios y masivos
-que contengan los textos, las imagenes y los mismos vinculos-, al
punto de generarse un gigantesco disco duro global bajo la forma de
una mega-red de terminales y servidores, donde radica hoy en dia una
cantidad inmanejable de informacién y datos. Pero esta “ciudad
informacional” no permite una toma unificada de decisiones. Al
contrario, diluye las posibilidades epistemoldgicas del conocimiento y
naturaliza la ciencia especializada como un factor mas y deslocalizado
de reproduccién acritica de la realidad.

En medio de la crisis, la crisis se ha transformado en el unico
actor dominante. Antes, la crisis consistia en una ruptura de la
continuidad. Hoy, la continuidad desaparece, convirtiendo el tiempo

social, el tiempo econdmico, el tiempo politico, en un encadenamiento
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estocastico de accidentes. Las diferencias de clase social, sdlo
establecen en este proceso disimilitudes de grado. Aun asi, la pobreza
estructural o el desempleo se transmutan en normalidades para unos
actores atrapados en una distancia pastosa e intransitable, que les
impide pensar siquiera en el bienestar de las y los demas. La
imposibilidad de establecer una distincion ética en este proceso, que
tenga efecto politico, lleva a una peligrosa normalizacién del malestar y
a la pérdida sistematica de la empatia como recurso psicoldgico para la
comunicacién y el establecimiento del vinculo social.

Lo histérico y la experiencia existencial de lo historico
desaparecen. Es decir, los dos recursos que antes daban sentido a las
sociedades -la historia social y la historia individual-, dejan de ser
referentes de integracién. En la reiteraciéon de un infinito y amorfo
presente, el pasado y el futuro, como limites temporales de Ila
construccidn politica de la sociedad, escapan a grandes velocidades. En
el siglo XIX y el siglo XX, la democracia no sélo demarcd un ideal de
gestién politica, sino también de reconstruccién histérica. Hoy, ha
derivado en puro formalismo para el intercambio de opiniones y la
domesticacion minima del azar. Por ello, la persona politica ha dejado
de ser una o un lider, para pasar a ser simplemente una persona
funcionaria de un estado centralizado en el presente y el espacio, pero
ausente, diluido y descentralizado en términos histéricos. En este

contexto, el Unico futuro es la ausencia radical de futuro.

Dos

Desde tiempos inmemoriales, el bienestar resulta un problema

central de la condicion humana. A través de la historia, este bienestar

Argus-a 4 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

siempre ha tenido caracteristicas diversas, dependiendo de la clase, el
grupo etario, el género y otras variables de tipo social, econémico y
politico; a la vez, que su distribucién ha sido desigual e inequitativa
dentro del tejido social.

El bienestar ha sido siempre el referente primario de la seguridad,
aunque esta Ultima vaya mas alla. Incluso en el sentido de que un
exceso de bienestar podria ser un factor reductor de la seguridad y un
factor desmotivador para la vida misma. Sin embargo, estas son
solamente excepciones en la relacidn histoérica bienestar-seguridad en
tanto implicacién mutua.

La preocupaciéon principal de las grandes religiones y los grandes
sistemas filosoficos, ha sido el tema del bienestar y de la seguridad
frente a un mundo que genera malestar e inseguridad, y frente a unas
normas y reglas sociales que, por lo general, no llevan a una vida
buena ni a un mundo mejor. Es en este contexto que se ubica y
justifica toda la reflexién milenarista.

Por ello, importantes sistemas de ideas se han comprometido con
la busqueda de las mejores condiciones para potenciar el bienestar,
asegurar la seguridad y permitir la felicidad. Y estos sistemas de ideas
desembocaron de alguna forma en el pensamiento utdpico clasico y en
el desarrollo de las ciencias sociales durante los siglos XVIII y XIX; las
cuales nacieron, de hecho, como parte de una preocupacion moderna
por el tema milenario de la felicidad, aunque como veremos hoy ya no
puedan responder siquiera a las preguntas que las originaron como
ciencias.

Los estados de bienestar trataron, por primera vez y de forma
centralizada, racional e inducida, de reducir las condiciones desiguales

de las sociedades modernas; minimizando, principalmente, el conflicto
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capital-trabajo, en especial la explotaciéon, devenida como funcion
compulsiva y necesaria del modo de produccion capitalista.

No obstante, los estados de bienestar conllevaron también a un
aumento de las formas burocraticas y tecnocéntricas de accidon y a un
aumento peligroso del riesgo como factor o criterio de integracién
social. Por un lado, redujeron la desigualdad; por otro, potenciaron
nuevos peligros, ya no estrictamente asociados a la condicion de clase,
vale decir, econdmica, de las personas.

El desarrollo de las grandes guerras mundiales y la experiencia
cultural traumatica del genocidio y de los totalitarismos nazi, fascista y
estalinista, demostraron que la nueva racionalidad moderna, como
contracara del capitalismo econdmico, podia convertir el tema de la
relacién bienestar-seguridad en todo lo contrario a lo esperado.

Y que la degradacién-denigracion de la condicién humana, y la
pérdida de toda esperanza en el futuro, podian afectar a millones de
personas y a pueblos enteros. Asimismo, que la bondad y la solidaridad
no eran, precisamente, los factores definitorios de una posible y
ansiada “naturaleza humana”, cuya buUsqueda y caracterizacidn
aparecieron menos viables que nunca.

I\\

Este problema -crisis del “"humanismo racionalista”- fue el foco de
atencion de gran parte de los esfuerzos del pensamiento de
entreguerras, y de algunos de los herederos de la Escuela de Frankfurt,
fundamentalmente de Herbert Marcuse y Erich Fromm, asi como de la
mayor parte de las corrientes existenciales y humanistas de mediados
del siglo XX.

Estas circunstancias ligadas con las guerras y los conflictos bélicos
mundiales, sumadas al desarrollo de la Guerra Fria -tanto en su foco

occidental "central" como de los focos "periféricos" referentes al Tercer

Argus-a 6 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

Mundo, incluida Ameérica latina- y al desarrollo del peligro
termo-nuclear, desviaron en alguna forma la atencién de la relacion
seguridad-bienestar, hacia el binomio inseguridad-violencia. Binomio
que ha perdurado durante los Ultimos cuarenta afios, condicionando las
politicas, la investigacidon y el tratamiento, en general, del tema de la
seguridad. Especialmente respecto de las formas urbanas de vida,
mismas que, frente a un caracteristico anonimato estructural, son
proclives a nuevas formas de violencia, aunque no mas violencia como
se plantea usualmente.

A lo anterior se suma una preocupacidon excesiva por defender un
modo de vida centrado en la accion del sujeto individual vy
“autosuficiente”. Este modo de vida, no sélo potencia el sufrimiento
individual -bajo la forma del estrés, la soledad, la violencia de las
personas hacia si mismas y hacia las y los demas como mecanismos de
escape-; sino también, la imposibilidad de una busqueda del bienestar,
siempre entendido en un marco colectivo, solidario y cooperativo de la
accion social.

En otras palabras, la preocupacion por la seguridad humana se ha
desviado profundamente del tema del bienestar, centrandose en
procesualidades marginales de la vida social, que no van al fondo del
asunto, y perpetian los enfoques autoritarios, positivistas y de la
violencia, que dominan el tema.

Ni qué decir del papel de la “crisis ambiental”, descubierta
durante los afnos sesenta y que dio al traste con todas las teorias del
expansionismo civilizacional moderno, mas alla de condiciones sociales
y ecoldgicas limitadas del mundo y de la humanidad, y que requiere de
una nueva filosofia del bienestar, pero ya no al margen de la naturaleza

y de los principios ecoldgicos.
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Es en este sentido, que consideramos de suma importancia
asociar de nuevo la seguridad humana con el bienestar -siempre en un
marco ecoldgico- como su propdsito y, mas que su propodsito, su factor
definitorio y fundamental. Es decir, la seguridad humana sélo puede
construirse colectivamente, si retornamos a un debate que permita
desarrollar sociedades y ecologias centradas en el bienestar y no en la
desigualdad, la pobreza-explotacién, el dafo ambiental y el malestar
como condiciones ontoldgicas.

Esto implica un cambio epistemolégico en la forma que
enfocamos el tema. En el entendido que el centro de la preocupacién no
se oriente tanto en direccién de los disruptores, sino mas bien y ante
todo, de los factores potenciadores del bienestar. Solamente asi
podremos superar el enfoque de la violencia, la criminalidad y el
terrorismo, que predomina politica e interesadamente hoy en dia.

De esta manera, podremos abocarnos, entonces, hacia el
desarrollo de las condiciones que garantizan efectivamente todo
bienestar: el trabajo digno y apropiado; el reconocimiento de los
derechos humanos, civiles y ecoldgico-ambientales, asi como de las
diferencias que marcan positivamente la identidad de las personas; la
salud y la educacién; el disfrute de espacios de recreacion,
esparcimiento; y, en general, el disfrute de todas las condiciones

sociales y ambientales necesarias para una vida buena.
Tres
La base para una vida buena esta definida por el proceso de

construccién de una sociedad dentro de la que sea digno vivir. El

problema de la seguridad humana y el bienestar gira en torno a esta
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premisa y en torno a la idea de que el bienestar no es suficiente, si no
esta acompafado de un sentimiento colectivo de “vivir bien”, de “estar
bien”, es decir, que las personas dentro de la sociedad se consideren
personas felices. Este sentimiento sélo puede construirse de manera
colectiva, refundando los criterios bajo los que se cobija el contrato
social, criterios que hoy en dia giran alrededor del individualismo
compulsivo.

La refundacion del contrato social supone el rescate vy
revalorizacion de las tradiciones comunitarias ancestrales occidentales y
no-occidentales, incluyendo, ademas, la prudencia racional moderna,
como herencia y trasfondo cultural de Occidente. Esto no supone una
nueva imposicion civilizatoria, sino sélo la necesaria disposicion hacia la
tolerancia primero y, después, la plena aceptacion de la diferencia
cultural, como epicentro epistemoldgico residual de la tradicidn
racionalista. Dicha tradicion constituye un producto netamente
occidental, siendo el principal capital simbdlico que las sociedades
modernas pueden ofrecer en el didlogo y comunicacién profunda entre
las culturas.

Todas las culturas han generado referentes del bienestar,
independientemente de los términos que se utilicen para designar los
estados de lo bueno, lo deseable y lo humanamente necesario para la
vida, es decir, las condiciones que definen la seguridad. Sin embargo, a
diferencia de la cultura moderna, las demas culturas poseen una vasta
y rica herencia comunitaria, familiar, local, cooperativa y solidaria, que
las sociedades modernas deben recuperar, para garantizar dicha
seguridad, y garantizar, a la vez, su continuidad histdérica bajo otra

orientacion ética. Es decir, el futuro de las sociedades modernas
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depende de una recuperacidon con sabiduria del pasado, de la alteridad
y de la diversidad cultural.

De igual forma, nuestras sociedades pueden entrar en un debate
sobre la definicion misma del futuro. Ya no sujetandose a los riesgos de
una expansion de la complejidad sistémica ni al individualismo
compulsivo y su expresion mercantil como competencia, sino centrando
la atencidén en los criterios minimos y maximos para la continuidad del
contrato social. Rompiendo, asimismo, la violencia arbitraria del
“desarrollismo” que ha hecho depender el futuro social de procesos de
crecimiento econémico sin atender el problema de la distribucion ni las
dimensiones cualitativas de la satisfaccién de las necesidades en el
plano nacional, local, grupal y comunal.

El desarrollo de la tecno-sociedad del riesgo, la cual supone la
pérdida del futuro para las personas solo puede ser controlado a través
de dicha refundacién del contrato social. El viejo problema de si la
persona o0 el sistema como prioridad, no puede responderse con
facilismos maniqueos. Ya que la respuesta es mas compleja, y refiere a
un retorno de las personas al centro y el principio de la cuestidn,
aungue siempre en presencia de aquel sistema. El sistema Unicamente
puede ser controlado y sometido a la vida, si las personas retornan al
lugar que les corresponde. La positividad del sistema en términos de la
vida humana depende de esta sujecion al criterio y discernimiento ético
de la persona y de la comunidad.

Gran parte del debate democratico en las sociedades occidentales
gira hoy en dia alrededor del problema de cédmo controlar los excesos y
efectos del sistema. Tanto las consecuencias intencionales y no
intencionales del mercado, como las arbitrariedades recurrentes de los

estados centralizados y, en muchos casos, policiaco-militares, requieren
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de soluciones prudentes. Igual que con respecto de los riesgos
derivados, esto es la explosidén informacional, la pérdida de seguridad
alimentaria y bioldgica, la mimetizacion mediatica de las relaciones
humanas, el deterioro de la biosfera y los peligros de la contaminacion
del ecosistema.

Sin embargo, la principal preocupacion a resolver esta ligada con
las formas mediante las que debe operar esta regulacion colectiva del
sistema, desde la afluencia de nuevas formas de agencia y de
subjetividad. Esto en dos direcciones. Por un lado, la necesidad de que
los controles ejercidos por las poblaciones y las comunidades sean
culturalmente viables, es decir, que puedan ser heredados de
generacién en generacién, convirtiéndose en tradiciones culturales
fuertes. Por otro, en el desarrollo de nuevas formas de institucionalidad
gue no aumenten la complejidad sistémica, es decir, que no compliquen
aln mas el problema. Una “institucionalidad fluida”, Unicamente puede
desarrollarse sobre una “tradicidon cultural fuerte”, lo cual supone la

existencia de una relacién profunda entre estas dos dimensiones de la

regulacion social enfocada a la defensa de la vida humana.
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1.

Insuficiencia de las ciencias sociales

La cuestion en cuestion

Las ciencias sociales no estan exentas de procesos de
transformacién, como cualquier otra forma de conocimiento, y como
cualquier realidad espiritual o “no espiritual”. Sin embargo, hay que
sefalar, que dicha idea de transformacién nos lleva a proponer una
necesaria problematizacién sobre los fundamentos de las ciencias
sociales; asi como a la problematizacién obligada del vinculo existente
entre estos fundamentos y el empirismo positivista; mismo que da
lugar, en general, al nacimiento de las ciencias y, en especifico, a las
ciencias sociales; pero, también, respecto al vinculo entre las ciencias y
el pensamiento utdépico inherente a la “modernidad originaria” o

“clasica”.

Evidentemente, este no es el lugar ni el momento para evaluar
la naturaleza del pensamiento utdpico, cosa que ya ha sido realizada
con gran propiedad por autores como Ernst Bloch o Franz
Hinkelammert, entre otros. Sin embargo, podemos plantear Ia
“contra-hipdtesis” de que el pensamiento utépico (considerado,
empero, en este texto introductorio e “intuitivamente”, como necesario
desde todo punto de vista ético) puede ser, simplemente, un
remanente de formas antiguas de pensar; asumido, por lo tanto, por la
modernidad, de forma residual y que, como “remanente”, no es

cognoscitivamente necesario para la continuidad de la modernidad
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“posterior” o “modernidad avanzada”. Esta “contra-hipodtesis”, dado los
peligros éticos, politicos y gnoseoldgicos que implica, debera ser
analizada con sumo cuidado y con mucho mayor detalle en otro
momento.

Es igualmente evidente que todas las ciencias resultan “sociales”
en cuanto a su naturaleza u origen cultural. Sin embargo, cada una o
cada sub-grupo de ellas y su especifica relacion con el objeto concreto
sobre el que desarrolla su actividad cognoscitiva, presenta
especificidades que, a su vez, tienen consecuencias diferenciales en
dichos procesos de transformacidn gnoseoldgica; asi como también
tienen consecuencias diferenciales en los procesos de transformacion
tecno-sistémica de la sociedad (objetividad inmanente y trascendente).

En este sentido, el impacto de las ciencias sociales sobre los
procesos de transformacién de /a realidad en general depende de sus
especificidades propias, aunque tampoco se las pueda desvincular de
los impactos producidos por las ciencias naturales. La desventaja
adicional es que dichos impactos son mucho mas dificiles de
comprender y describir.

Lo anterior se sigue ldégicamente, si entendemos
“transformacién”, de igual manera, como un cambio sustantivo a lo
interno de un orden de realidad, operado, por lo tanto, en sus
fundamentos mas profundos. Esto, claro estd, a diferencia de las
ciencias naturales, donde la transformacion constituye, mas bien, un
proceso de “evolucién” (transformacion auto-organizada complejizante)
en sentido estricto.

Mas adelante volveremos, aunque en otro sentido, sobre este
particular. De igual manera, trataremos de enfocar, posteriormente,

algunos aspectos sobre el proceso de insercidon de las ciencias sociales
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en el marco del paradigma de la complejidad, asi como las
implicaciones gnoseoldgicas de ese hecho.

Aunque todas las ciencias contribuyan en distinto “modo” y
“grado” a la transformacién de la realidad mediante la tecnologizacion
del sistema; la contribucién, en el caso de las ciencias sociales, es
menos facil de percibir; efecto obvio y “natural” de una “implicacion

|ll

emocional” mucho mas amplia sujeto-objeto, propia de dichas ciencias.
Implicacién que ha impedido, incluso, el desarrollo de un especifico
componente ético especializado, como lo es en el caso de la biologia
general, la medicina, la etologia, la genética experimental, la bioética,
etcétera.

Las propuestas clasicas del pensamiento de Marx (puesta en
observaciéon de la ideologia), Durkheim (visualizacién de los hechos
sociales como "“si fuesen cosas”), Weber (necesaria impronta del
compromiso inherente a la comprehension gnoseoldgica de los sujetos),
Bourdieu (superacién radical del “sentido comun”), Norbert Elias
(vinculo critico entre compromiso y distanciamiento epistemoldgico),
Foucault (deconstruccién de los vinculos de normalizacion de la practica
cientifica), sufren, hoy en dia, graves procesos de relativizacion
gnoseoldgica; relativizacion que cuestiona el fundamento cientifico de
las ciencias sociales y que condiciona su progresiva derivacién hacia lo
que puede denominarse como una “praxeologia socio-técnica”
(¢“racionalizacion instrumental”?).

Esto sin entrar en un debate critico sobre la naturaleza de los
fundamentos epistemoldgicos de las ciencias positivas (y sin vincular
todavia el tema con las implicaciones propias de la sobre-determinacion
de la complejidad). Pero, que evidencia, como veremos, un grave

deterioro de los fundamentos gnoseoldgicos originales de las ciencias
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sociales y la alta probabilidad de una pérdida radical de su papel
original en la comprensidon y comprehension de lo real-social (Weber).

El efecto principal de este cambio en el papel de las ciencias
sociales es, sin duda, el escape de los limites politicos trascendentales
del sujeto, propuestos como garantia de libertad por gran parte de las
corrientes teodrico-filosoficas de la modernidad originaria (Descartes,
Maquiavelo, Kant, Hegel, Rousseau, Saint-Simon, Comte, Marx; solo
por citar unos ejemplos). De este modo, tiende a desaparecer la idea
pre-originaria de unas ciencias sociales favorables al proceso de
liberacion del sujeto; idea que dejara dicha, entre lineas, la filosofia
social decimondnica; asi como la casi totalidad de los movimientos
intelectuales que dan lugar a la Revolucidon Francesa; y, mas aca, como
han sefialado, igualmente, las escuelas criticas, caso de la Escuela de
Frankfurt, la escuela psicoanalitica, la teoria de-constructivista e incluso
la fenomenologia.

Las preguntas que resulta necesario realizar aca son evidentes
por si mismas: ¢Se equivocd la “modernidad originaria” u utdpica, al
confiar, en gran parte, la responsabilidad de la liberacion politica del
sujeto a la ciencia, en general, y a las ciencias sociales, en particular?
¢Era imposible para la ciencia, en verdad, contribuir con la ampliaciéon
de los limites de trascendentalidad del sujeto? Y, aunque suene en
principio “pesimista”: {Pudo excederse la ciencia social al proponer,
desde su particular “ideologia”, tal meta como propia, sin traicionar sus
propios fundamentos gnoseoldgicos?

Lo que es lo mismo, y para concluir esta parte introductoria:
¢Puede adscribirse, efectivamente, el conocimiento cientifico, propio de
las ciencias en general y de las ciencias sociales en particular, a la idea

constitutiva de libertad del sujeto?
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Modalidades de cambio

Entendemos por modalidades de cambio las diferentes formas
en que operan transformaciones dentro del proceso de conocimiento de
la realidad identificada como “social”; donde, a su vez, aparecen

implicadas las mismas ciencias sociales.

e (A) Cambio de realidad. Este cambio refiere a la realidad en cuanto
conjunto general de sucesos del mundo, vistos los mismos sin
recurrir todavia al marco constitutivo del sujeto. Los “cambios de
realidad”, puede decirse, son generales, en tanto remiten a todas
las variables posibles, y no sélo a las variables de naturaleza
estriccamente “social”. Igualmente, los "“cambios de realidad”
incluyen a todas las otras variables, que se nombran a
continuacién; pero, que separamos aqui, nada mas por mediacién

de un necesario criterio de analisis.

e (B) Cambio epistemoldgico. Este segundo cambio se centra,
entonces y precisamente, en el problema de cdmo se constituyen
las modalidades de acercamiento del sujeto en el proceso de
conocimiento de la realidad. Y, en concreto, respecto del
sujeto-investigador, como forma especifica del sujeto, cuya
pretension “inicial” es, en estricto sentido, e/ conocimiento de dicha

realidad.

e (C) Cambio ideoldgico. Este tercer conjunto de cambios, remite a la

transformacién dentro del conjunto de ideas que, recurriendo o no
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a la perspectiva cientifica, dicen, pre-dicen y generan estados de
comprension de la realidad, sin que recurran, obligatoriamente a
los compromisos de la duda radical, asi como de la légica de las
implicaciones gnoseoldgicas y epistemoldgicas: todo-parte,
dato-inferencia, concreto especifico-generalizacion argumentativa.
En este aspecto, las ciencias sociales han sido excesivamente
“criticas”, pero “nada mas”, en la comprensién y el sefialamiento
del papel legitimador, pero inevitable de la ideologia. Sin duda,
porque han caido en la utopia por excelencia del positivismo, es
decir, utopia que apunta a la posibilidad de una ‘“liberacion
absoluta” (cosa en realidad imposible por tanto ella misma es una
“idea ideoldgica”, valga la redundancia implicita) de todas las
“pre-nociones” y de todos los argumentos que no se sostengan
desde el punto de vista de la légica formal interna y del vinculo

dato-inferencia.

e (D) Cambio tecnoldgico. Finalmente, el cuarto conjunto de cambios
a tomar en cuenta estd vinculado con la aportacién relativa y
variable, desde la ciencia en general y desde las ciencias sociales
en particular, de estructuras cognitivas que se orientan al
funcionamiento de la realidad social, mas que a su explicacion.
Incluye, por ende, la agregacion permanente de aparatos, técnicas

y / o unidades o vectores de tecnologizacion (socio-técnicas).

Vinculo entre las "modalidades de cambio”

La relacidon especifica entre las diversas modalidades de cambio

sefialadas va a producir determinados efectos gnoseoldgicos por parte
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de las ciencias sociales. A grandes rasgos, podemos definir, entonces,

los siguientes efectos:

e (A-B) Determinacién de un umbral descriptivo y explicativo: Este
remite a la capacidad de los “nodos epistemoldgicos” de las ciencia
sociales (especificamente a sus “nodos paradigmaticos”) para dar
cuenta de la realidad en cuanto tal, garantizando tanto Ia
objetividad, como la comprehensién en un sentido weberiano, de la
realidad social. Este potencial puede crecer o decrecer en distinto
grado. No obstante, como sefialamos mas adelante, no es
“evolutivo” o “acumulativo” en sentido estricto como lo es en el

caso de las ciencias naturales.

e (A-C) Definicion de especificos procesos de legitimacion social: Este
segundo vinculo, incluye los procesos dentro de los cuales la
realidad se legitima mediante la “via ideoldgica”, mas que por via
del conocimiento guiado por el criterio de veracidad (al que esta
obligado el saber estrictamente cientifico). Hasta el actual
momento histdrico, todas las formas de realidad social requieren
de este criterio de legitimacion, en un sentido mas o menos amplio,
dependiendo de su particular tipo de organizacién e, igualmente,
dependiendo de los cambios dentro de la misma realidad. La
legitimacién social es inherente al mismo fendmeno de lo
real-social, al menos, mientras subsistan trozos del mundo de Ila

vida.

e (A-D) Determinacion de un umbral de naturalizacion social: Este

“producto” lo aporta, principalmente, la socio-técnica en especifico
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(asi como la tecnologia en general) y lo asume el sistema objetivo
en concreto. La naturalizacion puede definirse como aquel proceso
mediante el cual la realidad asume receptivamente el aporte
tecnoldgico y lo suma a su propia naturaleza, deviniendo una
naturaleza de lo social mas compleja desde el punto de vista de su
organizacion (dicho de otro modo: la naturalizacién supone un
proceso de complejizacidon). Es decir, que la ideologia, tanto como
el conocimiento producido por las ciencias sociales, se materializa,

por lo general, en forma de socio-técnicas.

e (B-C) Determinacion de un umbral de veracidad: El vinculo entre
epistemologia e ideologia, en su particular caracter contradictorio,
nos permite derivar una cuarta forma de asociacidon. Asociacion
dentro de la cual, las ciencias sociales, alcanzan un determinado
umbral o potencial de veracidad, al igual que todas las otras
ciencias, en relacion directa y condicional respecto del grado de
control del saber ideolégico y su ingreso en el proceso de

construccion de las mismas conclusiones cientificas.

e (B-D) Establecimiento de un determinado grado de control ético:
La relacion entre cambio epistemoldgico y cambio tecnoldgico
define el grado de control ético que se ejerce desde el
conocimiento de las ciencias sociales sobre la misma evolucion
socio-técnica y, con ella, sobre la ampliacién de las bases o
fundamentos cognitivos del sistema. El control ético es un vector

gue involucra al sujeto en su relacién con la evolucion del sistema.

e (C-D) Establecimiento de un determinado grado de control
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instrumental: Finalmente, desde las diversas posturas ideoldgicas,
se genera una segunda forma de control, esta vez orientada por
los intereses individuales (y no necesariamente argumentados
desde un criterio légico y epistemoldgico por parte de los sujetos,
como lo es en el caso del control ético) La “distribucién topoldgica”
dentro de la sociedad de los criterios ideoldgicos va a ser un factor
fundamental en la definicion de los alcances del umbral de control
instrumental (esto ha sido denominado desde Weber como “razén
instrumental”), y su tendencia a generar recursividades
contradictorias, incluso con los mismos procesos de reproduccion

social.

La sumatoria relativa de todos estos efectos nos va a permitir,
entonces, determinar la insercién histérica de las ciencias sociales en
un momento especifico. Dicha insercion deviene conflictiva, en la
medida que existe una implicacion sumamente profunda (y dificil de
de-construir) entre el objeto y el sujeto, mas alld de la simple
“diferenciacion objetiva” propia de las ciencias naturales. De forma
esquematica, puede estructurarse una oposicién de todos los criterios

anteriores, mediante la siguiente tabla:

Los efectos semanticamente indicados en el uso de énfasis
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formales (mayusculas, negrillas, cursivas, subrayados), remite a
vinculos entre pares categoriales que, a su vez, establecen una relacidn
especifica, es decir, que forman parte de una oposicion categorial
constituida como un solo vector; definiéndose, finalmente y por lo
tanto, cinco vectores de importancia, que proponemos como “efectos
socio-histéricos” con umbral de realidad, esto es, no indicativos de una

condicion exclusivamente cognitiva:

“Especificidad” de las ciencias sociales

Las ciencias sociales no son necesariamente acumulativas, como
lo entendid el positivismo clasico; es decir, no son sumatorias
progresivas de leyes meta-explicativas, que impliquen, ademas, la
pretensidon de lograr o permitir una profundizacién en el estudio de
dimensiones de naturaleza micro-infinita, como en el caso de las
ciencias naturales; a la vez, que tales condiciones o dimensiones
micro-infinitas no explican (ni “pueden”) en casi nada el caracter

meso-fisico donde se desenvuelve el evento socio-historico humano.

El objeto de las ciencias sociales es limitado desde el punto de
vista de su estructura profunda e, igualmente, en el marco de la
jerarquia de manifestaciones del mundo objetivo. Es decir, lo social,

tiene concreciones sumamente diversas; pero, a la vez, responde a una
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serie de principios sencillos, que las ciencias sociales han descrito y que
son, en general, validos para comprender y describir la diversidad de la
cultura humana, independientemente de sus procesos de
generalizacidn, diferenciacion y complejizacién geograficas, historicas,
culturales, ecoldgicas y tecnoldgicas.

La denominacion “sencillos” no indica que caigamos en un
“reduccionismo ontoldgico”, incluso metafisico, aplicando, en concreto,
la comprension de la modernidad desde sus categorias, a todos los
mundos humanos posibles; sino que indica, Unicamente, que tales
principios se han derivado de las mismas investigaciones empiricas
realizadas por las ciencias sociales, durante los ultimos ciento cincuenta
anos.

Sin duda, las ciencias sociales tienden a ser ciencias mas
descriptivas que explicativas, pese a los paradigmas generales que las
sustentan meta-tedricamente y que suponen “explicaciones” globales
de muy largo alcance, respecto de las diversas manifestaciones

empiricas concretas. Entre estos principios se destacan:

e (a) La construccién colectiva de las formas de saber y hacer,
incluyendo la misma produccion colectiva de las socio-técnicas vy

del sistema (principio de la sobre-determinacion cultural)

e (b) El agrupamiento relativo (caracter “gregario”) y diferenciado
segun variables como la posicidn econdmica, el manejo de saberes,
el género, la sexualidad, la edad, la cultura, el status (y otras
categorias socio-antropoldgicas y politico-econémicas) Es decir, el
caracter primariamente “social” del fendmeno civilizacional e

histdérico humano.
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e (c) La necesidad de los procesos de socializacion inicial
(“socializacién primaria”) y permanente (“socializacion secundaria”)
para garantizar la continuidad de los “mundos sociales”, al
relacionar, operativamente, la “base cultural” con la construccién

de especificas identidades individuales y grupales.

e (ch) La relatividad de toda forma cultural, es decir, su asociacion
siempre especifica e histdrica a un determinado grupo humano

concreto.

e (d) La presencia de formas, mas o menos amplias, de explotacion,
poder y legitimacién dentro de los diversos agrupamientos
humanos (clanes, comunidades, feudos, imperios, sociedades,
estados nacionales, etcétera) desde diversas coordenadas de
diferenciacion: econdémica, genérico-sexual, étnia, por grupo etario,

etcétera.

Habermas ha agregado, como principio general adicional, la
necesidad de diferenciar la escision historica de “lo social” en mundos
compartidos simbdlica y culturalmente (mundos de la vida) y los
denominados sistemas, es decir, instituciones pre-formadas que actlan
desde un “afuera” de los mundos vitales en el condicionamiento de la
accion social.

Esto significa que la accidon social discurre tanto en el marco de lo
simbdlicamente valido (implicacidn vital en el mundo de la vida) como

de lo socialmente condicionado (desde lo exo-subjetivo). Sin embargo,
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la derivacion invasiva del sistema, denota una caracteristica
especificamente moderna, que supone que las condiciones de
ordenamiento de las relaciones sociales se desvinculan del mundo de la
vida y se constituyen en sistemas normativos exteriores a dicho
mundo; pero que, operan sobre él y sobre la vida de los sujetos
individuales y colectivos, con un caracter relativamente determinante
(esto es, no sujeto al principio de libertad).

Por ello, el principio de la no-consciencia, propuesto por Pierre
Bourdieu, en el siglo pasado, indica que “lo social” transita, en gran
medida, por otros caminos distintos de los de la consciencia, a
diferencia de lo que sefalara la visidon ético-volitiva liberal clasica.

Las ciencias sociales no son acumulativas, ademas, porque, pese a
la existencia de tales principios, el movimiento de lo real-social en el
marco de la diversidad y de los cambios histéricos permanentes de las
“colectividades”, presenta, siempre la particularidad de requerir nuevas
descripciones; pero, no como profundizacién de un objeto estable, sino
como seguimiento descriptivo siempre concreto de “unas”
manifestaciones especificas y diversas.

En otras palabras, las ciencias sociales responden a principios
epistemoldgicos casi inversos a los de las ciencias naturales; ultimas
donde el objeto tiene, hasta cierto punto o grado, una estabilidad
profunda y objetiva, pese a sus manifestaciones concretas, que tienden
a ser simplemente repetitivas o reiterativas.

En el caso social, no existe tal estabilidad profunda; sino, mas
bien, existen manifestaciones diversas a partir de los principios
generales arriba senalados; lo que quiere decir que “cada
manifestacion” de lo real-social, es sui generis. Tales principios no

actlan como ‘“leyes histéricas”, como lo entendieran Comte y Marx,
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sino como condiciones de posibilidad, y como limites de imposibilidad

de la accidén social.

¢V'Crisis” de las ciencias sociales?

Una vez visualizadas estas particularidades, respecto a la
situaciéon de las ciencias sociales, podemos, entonces, describir las
caracteristicas principales de la denominada “crisis” que las embarga en
el actual contexto histérico denominado “contemporaneidad” o

“modernidad avanzada”:

e (1) Pérdida de potencial explicativo, caracterizada por un deterioro
de la duda radical y una pérdida del control epistemoldgico

intrinseco a dicha duda.

e (2) Aumento de las funciones de legitimacion, mediante un retorno
mucho mas amplio y abarcante, y refrendado por las mismas

ciencias sociales, de la denominada ideologia.

e (3) Aumento de la funcion de naturalizacion de las relaciones
sociales; lo cual se presenta mediante el crecimiento masivo de las
socio-técnicas, hecho paralelo a la evoluciédn tecnoldgica
proveniente de las ciencias naturales; aunque ambos fendmenos
contribuyen de forma particular con la expansidn general del

sistema.
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e (4) Desregulacién del principio de veracidad (deterioro del criterio
de objetividad gnoseoldgica, recursividad permanente del “sentido
comun”). Cosa que violenta la critica planteada en los afios 60 del
siglo XX, por parte de Bourdieu, a la generalizacién de lo que este

autor denominada “sentido comun socioldgico”.

e (5) Pérdida del control ético (lo cual opera mediante: una
sobre-subjetivizacién emocional o irracional en el marco de la
relacion sujeto-objeto; la des-vectorizacion ética de la historia; vy
fallas profundas en los procesos de socializacidn y aprendizaje de

las estructuras cognitivas propias de las ciencias sociales).

e (6) Aumento del control instrumental (potenciacion de la “razén
instrumental” y de la practica ideologizada e ideologizante). Lo cual
se ve acompafnado, asimismo, por un crecimiento “rizomatico” de
las orientaciones ideoldgicas y de la evolucién tecnoldgica, dejando
de ser ésta (en tanto substrato de grandes sectores de la realidad)

evolucion en el sentido clasico de dicho término.

Los cambios (1) y (4), e indirectamente el cambio (5), ponen en

tela de duda la “naturaleza cientifica” de las mismas ciencias sociales.
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Mientras que los aspectos (2), (3) y (6) nos advierten sobre la
progresiva transformacién de dichas ciencias desde su condicién de
ciencias criticas a la condicién de tecno-ciencias; maxime si nos

encontramos con un deterioro del principio (5), arriba sefalado.

Lo que, simultaneamente, afecta también la relacion de los
cinco vectores que se derivan de tales relaciones (o “efectos
socio-histéricos”), dandose, finalmente, dos grandes efectos o
consecuencias objetivas en sentido estricto. Por un lado, el
empobrecimiento del control histérico de la realidad social y la pérdida
de trascendencia del sujeto. Por otro, la reproduccion social a partir de
la inmanencia del sujeto desde una identidad social auto-referente.
Dicho de otra manera y sin mas argumentos: /as ciencias sociales
pierden gran parte de su papel en el proceso de liberacién politica que

prometié la modernidad originaria o “modernidad utdpica”.

Sistema y "memoria gnoseoldgica”

Como se ha ‘“insinuado” aca, asi como han planteado
abiertamente diversos autores de gran renombre dentro de la filosofia y
las ciencias sociales (Habermas, Luhmann, Beriain, Bauman, Giddens,
entre otros), la caracteristica definitoria de los procesos
contemporaneos de integracién social, es el progresivo aumento de
magnitud de los alcances ontoldgicos (dentro de lo real-social) del

denominado sistema, asi como la progresiva invasiéon que produce éste
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sobre la vida humana en todas sus facetas (culturales, bio-corporales,

vitales, etcétera).

La “colonizacién” del mundo de la vida por parte del sistema,
como plantea Habermas, es una consecuencia del doble proceso de
diferenciacion y complejizacion de la sociedad. De manera similar, en el
lenguaje tedrico de Durkheim, la “colonizacion” constituye un hecho
“objetivo”, algo como una “cosa”. Sin embargo tal “cosa”, no es como
cualquiera de los otros “hechos sociales” estudiados o propuestos por el
socibélogo francés. Sino que, mas bien, se instituye, a su vez, como una
nueva modalidad de /o real-social, sumamente lejana a las pretensiones
de control volitivo, tal y como propusieron las ciencias sociales
decimonoénicas en general y la teoria durkheimniana en especifico. Es
decir, se instituye, a la vez, como “condiciéon de posibilidad” de lo real
(“trascendencia ontoldgica”) y como “condicion de imposibilidad”
(“inmanencia gnoseoldgica”) del conocimiento de lo real-social, siendo

tal conocimiento una “promesa” de las ciencias sociales clasicas.

La generalizacién progresiva del sistema revela una nueva
modalidad del fendmeno cultural humano, que no requiere para su
reproduccion de un proceso de comunicacion efectiva entre sujetos,
como se deduce de la antropologia clasica, es decir, que no requiere de
la una constitucién estrictamente simbdlica por encima y por dentro del

orden de lo real-social.

La colonizacién sistémica invalida las modalidades clasicas de la
comunicacion cultural, en favor de procesos “meta-comunicacionales” y
“trans-antropoldgicos”, que, aunque dependen de los sujetos, se

imponen sobre ellos, constituyendo a estos Ultimos como si de
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“apéndices” (“terminales” e ‘“interfaces” en el lenguaje de la
informatica) se tratara; necesarios, no obstante, por cuanto por sus
cuerpos y por sus espiritus deviene y fluye, precisamente, la “existencia
robética” del sistema, y, accidentalmente, la reproduccidon del orden

social y del devenir histérico.

Es decir, el término colonizaciéon alude no sélo a una invasion de
la vida humana, sino a su transduxién mediante el sistema, invirtiendo,
por lo tanto, el principio de determinaciéon y reflexibilidad éticas, tal y
como lo ha entendido la filosofia desde siempre; y tal y como lo

imagind la ciencia social en su origen europeo.

En este nuevo contexto, la memoria cultural en general y la
memoria gnoseoldgica en particular, devienen asumidas en gran
medida por el sistema, por medio de lo que podemos denominar
objetividad inmanente y trascendente. Misma que, al dejar en un papel
marginal al sujeto, deslegitima las pretensiones liberadoras (de la
necesidad, de la desigualdad, de la sujecion, del poder y de la
ideologia) como plantearan las teorias sociales clasicas, y la mayoria de
movimientos politicos “direccionados” tanto por el liberalismo como por

el marxismo y el anarquismo.

La duda radical en el marco de la complejidad

El papel de las ciencias sociales, dentro del marco global de las

ciencias, se liga, finalmente, con dos problemas que es necesario dejar
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por lo menos “sefalados” aqui, antes de concluir por lo tanto la
presente ponencia. Por un lado, el problema de la duda radical. Por
otro, el de la complejidad como marco categorial propio del debate
sobre el conocimiento cientifico desarrollado en las ultimas décadas; y
como posible salida a la trampa gnoseolégica en que han caido las
ciencia sociales, al ser co-participes de la logica sistémica de la

realidad. Empecemos, por el segundo.

En funcion de lo hasta aqui dicho, la impronta de la complejidad

aparece relacionada, sin duda, con los siguientes aspectos:

e (i) El ligamen o “nodo problematico” que supone el cambio de la
realidad, a partir de los procesos de legitimacién y naturalizacién
citados, vinculados, en alguna medida, con el control histérico. Es
decir, que el conocimiento de lo real-social deriva,
consecuentemente, en una serie de impactos sobre Ia
transformacion de la realidad. En otras palabras, la realidad no es
inmune al conocimiento de las ciencias sociales en particular y al
conocimiento de la ciencia en general. Este primer principio ligado
con la complejidad, lo podemos denominar, objetivizacion

trascendente.

e (ii) El “nodo problematico” que supone, en segundo lugar, el
umbral de veracidad, el control ético y el control instrumental,

respecto de los procesos de subjetivizacidon, es decir, con la
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inmanencia y trascendencia del sujeto, asi como con los procesos
de creacion de identidad social en sentido subjetivo. A este
segundo principio lo denominaremos, de manera provisional, como
subjetivizacion. El mismo cobra una forma trascendente, cuando se
da una superacion (transformacidn psicoldgica en sentido estricto
del términos) de la condicién inicial del sujeto hacia una nueva
condicion; e inmanente, cuando, simplemente, nos encontramos

con una afirmacion de su identidad y de su ser en el mundo.

e (iii) Finalmente, aparece o deviene el ligamen entre los procesos de
conocimiento cientifico y la naturalizacién social y el respectivo
control instrumental, es decir, devienen determinados procesos de
reproduccion real de la sociedad y del mundo y, evidentemente,
procesos de generacion de identidad social en su sentido objetivo.
Este tercer proceso de complejidad o complejizacion lo

denominaremos objetivizacidon inmanente.

Los procesos ligados a la complejizacion enunciados pueden ser
graficados mediante la siguiente tabla, dando Ilugar a cuatro
“categorias” mas, que por ahora sbélo dejamos enunciadas y que sera

necesario trabajar con detalle en otro momento:

Argus-a 31 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

Para concluir, sin embargo, debemos retornar, necesariamente,
a Descartes, y a su propuesta de la duda radical. Este es, sin duda, uno
de los principios fundadores de la modernidad. Mismo que se introduce
de forma sustancial y politicamente activa dentro del desarrollo de las

ciencias positivas, incluidas, posteriormente, las ciencias sociales.

De hecho, el avance a una nueva ciencia, o el surgimiento de un
nuevo ambito de la ciencia parte de una ruptura del devenir mismo del
conocimiento, planteada siempre desde un ejercicio de aplicacién de
dicha duda radical. Como se deriva de las propuestas de Zizek, el
conocimiento no avanza en funcion o desde el punto de vista de la
evolucion de una “estructura homogénea”, sino, precisamente, desde

un permanente proceso de ruptura de la homogeneidad.

En este sentido, la impronta de la complejidad, asumida hoy en
dia, mas que como un determinado “paradigma” como una condicién

objetiva de realidad, se instituye, precisamente, como un proceso de
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retorno de |la duda radical sobre sus propios pasos, reconstruyendo lo
“de-construido” y de-construyendo lo “construido”. Sdélo en esta
medida, la teoria de la complejidad podra dar lugar a un nuevo proceso
de trascendencia radical del sujeto y todo lo que ello implica desde el
punto de vista de la constitucion y afirmacion vital del fendmeno
humano en el mundo; evitando, consecuentemente, la trampa de la
sobre-determinacion sistémica de la realidad, que es, a la vez, la
misma trampa constituida por las ciencias sociales en tanto “ciencias
especializadas”. La impronta de la complejidad no promete el abandono
de las ciencias sociales, aunque si promete el necesario retorno a la

filosofia social.
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2.

El frio dominio del espiritu sin sujeto

Quantum de informacion

La unidad minima del saber actual, o elemento constitutivo de la
cultura moderna, vulnera la condicién del operador (mas alla del simple
“usuario” de la informacién -Cf. Marin-Lahera) en general y del sujeto
en particular; invierte, por lo tanto, la importancia de la funcién activa
de la vida humana en el marco de la modernidad. Dicha unidad define
un “quantum”, esto es, un minimo irreductible de informacién cultural
y, desde él, una mecanica disociada empiricamente de cualquier
potestad soberana de la conciencia, entendida como funcién
meta-cognitiva intrinseca a la condicién del sujeto y a las perspectivas
libertarias propuestas por la modernidad. La conciencia, por
consiguiente, se establece como ‘“infra-conciencia”, como simple
accidente antropoldgico, como casuistica de la informacién, instituida
por ella, pero sin tener, ni pretender control, sobre la misma de
ninguna forma. Aunque, tampoco deje de establecerse esta informacion
como cultura desde una definicion en sentido estricto del término
“cultura”.

La irreductibilidad del quantum, no se entiende aqui como
prerrogativa ontoldégica o gnoseoldgica propia de la informacién en
general (constitutiva a la existencia de la naturaleza), sino solamente,
como una condicién relacionada con la informaciéon cultural en
particular. Dicho de otro modo, aunque ciertamente sean posibles

sucesivas reducciones del quantum de informacién, estas reducciones
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ya no establecen niveles o grados de sub-complejidad en el plano
cultural, sino que se establecen por debajo de todo estatuto cultural.
Desagregan el quantum pero, en niveles sub-culturales, cuyos
componentes no tienen utilidad auto-organizativa en términos de la
constitucién cultural del fendmeno social humano. Aceptamos, en cierta
forma, aunque con mucha cautela, el concepto de Richard Dawkins de
“meme”, esto es, haciendo un paralogismo con el concepto de “gene”
de la biologia, de unidades basicas de informacién ligadas a la evolucién
y transmisién de la cultura como fendmeno intrinsecamente humano.

Dice Jean Baudrillard, ya desde 1977, que nos encontramos ante
un evidente proceso de irrupcién de la simulacidon cultural, donde la
abstraccién “no corresponde a un territorio, a una referencia, a una
sustancia, sino que es la generacion por los modelos de algo real sin
origen de realidad: lo hiperreal” (Baudrillard 5). Dicho fendmeno,
supone una “liquidacion de todos los referentes” (Ibid. 7). El pensador
francés subraya esta idea, en el sentido de que, los referentes tienen
una “resurreccion artificial en los sistemas de signos, material mas
ductil que el sentido, en tanto que se ofrece a todos los sistemas de
equivalencias, a todas las oposiciones binarias, a toda el &lgebra
combinatoria”, ya que la simulacién, “parte del principio de la
equivalencia” (Ibid. 13).

Es evidente que este autor, esencializa, en demasia, la cultura
como una funcion del sujeto, por lo que reafirma la idea de que la
simulacién termina por generar una mezcolanza de los referentes, bajo
una légica de “Moebius” (Cf. Ibid. 40). Sin embargo, aun viendo el
bosque, no se ve que el bosque se ubica en una isla; por lo que, no se
escucha tampoco la voz derrideana. Gran parte de la corriente

estructuralista o post-estructuralista cae en esta esencializacion
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antropoldgica, perdiendo la oportunidad de explicar la naturaleza
para-racional de la sociedad contemporanea y, por lo tanto, e
igualmente, la evolucidon cultural, mas alld del imperativo Unico de la
sospecha y detras de una funcion inacabada (esto es, parcial, al evadir
toda descripcion empirica y llana de las cosas), por “abstracta” y
esencialista, de la conciencia.

La infra-conciencia aparece, en la actualidad, como un “accidente
de la informacién”; la informacion no responde, en gran medida, a la
soberania de la conciencia ni, incluso, de la infra-conciencia o la
para-conciencia. Decir esta perogrullada sdlo interesa, si pretendemos,
en alguna forma, fundamentar gnoseoldgica y éticamente, una
antropologia de la libertad, lejos de una “sociedad de la informacion” en
el sentido literal de dicho sintagma, tan de moda en estos dias. Ese
serd el quid indirecto del presente ensayo, mientras que el directo,
consiste en enunciar las principales aristas del problema sefalado.

Es decir, nuestro objetivo va del interés por visualizar los
problemas de la constitucién moderna, alrededor de este proceso de
robotizacion de la vida social a espaldas del sujeto como fendmeno
objetivo, a la necesidad de plantear un retorno ético a un principio de
soberania del sujeto, sin las limitaciones impuestas por la misma
modernidad, y ya enunciadas ampliamente por diversos autores. Ya
que dicho proceso, de alguna manera, introduce ciertas desconfianzas
en la cultura misma, asi como en las “nuevas perspectivas tedricas”,
aunque muchas veces, sin una razén o argumentacion justificada (Cf.
Bertalanffy 8ss) ni razonable, al caer presa la interpretacién de la
realidad en manos exclusivamente de la filosofia de la sospecha.

El quantum de informacion se establece dentro de un espacio de

casi completa neutralidad respecto de Ilas condiciones usuales
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trabajadas por la antropologia filosofica y el pensamiento en general:
ser humano, conciencia, sujeto, libertad, ética, politica. Esto puede
significar dos cosas, segun se le mire. Una, si somos fieles al
pensamiento positivo clasico, que las “unidades culturales” (diria la
teoria cultural en su vertiente evolucionista; unidades culturales
irreductibles o quantum como los denominamos aqui) son
independientes y responden a dindmicas, si no estocasticas, por lo
menos permutativas o combinatorias, como auguraba Baudrillard,
desde los afos 70 del siglo pasado, sobre las que no existen leyes
directamente determinadas por la soberania del sujeto, y como ha sido
descrito por la modernidad originaria, por lo menos desde los tiempos
de Descartes, es decir, tiempos de fundacién de las categorias de la
filosofia, hasta hace poco dominante, pese a su evidente poder
explicativo, del sujeto y de la conciencia.

Desde un punto de vista estrictamente objetivo, la integracién
compleja de formas de cultura al margen de los sujetos (mas bien, de
los individuos) es una caracteristica antropoldgica que parece necesaria

para la evolucion cultural. Ya que,

el hecho central de la condicién humana es el fendmeno de la
conciencia y el fendomeno que le subsume como mente, lo es
expresado como existencia radicalmente cognitiva,
representacional y desde la que se crean las mas diversas
ontologias para ser dimensionadas en la forma de creencias sobre
la realidad, es decir, en calidad de asunciones de accion, actitud y

disposicion. (Flores 5)
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El ruido que se introduce dentro de este problema no es la
disociacion en general entre sujeto (individuo) y -cultura, sino el
establecimiento de formas de para-cultura y para-sujeto que, aunque
efectivas en algun sentido para la integracion de la sociedad como un
todo, ponen en tela de duda el operador y la actancia (es decir, en
general, el concepto de agencia) y, con ello, todo el instituto de la
libertad, como ha sido propuesto por el ethos cultural moderno.

Si el operador y la actancia se ven reducidos a una marginalidad,
la evolucidon socio-cultural escaparia de todo control desde el marco
meta-cognitivo de la conciencia, generando una naturalizacion de
segundo o tercer orden, cuestionando a largo plazo, la misma viabilidad
de la existencia de la especie, en tanto dicha naturalizacidon (de nuevo
orden) entraria en franca contradiccién con los presupuestos culturales
modernos, y también, con respecto a la misma insercién del ser
humano en el contexto objetivo mas amplio, constituyéndose en una
condicién de elevadisimo riesgo (y peligros no precisables en nuestras
actuales condiciones de conocimiento), que puede llevar a una
inversion catastréfica de la curva de evolucidn cultural, e incluso
bioldgica, de la condicidn histérica de la especie en el mundo. Se asume
aqui, en parte, que la “presencia de nuestra especie en los ecosistemas
se basa en universos de sentido, en posibilidades de significacion
radical autoproducidas adaptativamente en nuestra evolucion” (Ibid.
14). Y que, actuar a espaldas de una comprension efectiva de dichos
“universos sentidos” resulta, basica e histéricamente, suicida.

Dos, y esta es o seria una respuesta desde el imperativo de la
sospecha ya citado, de que, no se requiere, desde la integracién social,
gue las dindmicas de flujo y produccién de la informacion y de la

conciencia (como autoproduccion meta-cognitiva del si mismo del
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sujeto) se superpongan en un mismo plano de realidad. Esto nunca ha
sido un imperativo en sentido estricto, salvo desde las condiciones de
surgimiento, evolucién y posicionamiento de la conciencia en el mundo,
lo cual no puede darse al margen de los flujos de informacion (1).

Aunque sigamos de cerca la hipdtesis, ya planteada, desde hace
rato por la filosofia y la antropologia de la mente, que la conciencia
humana pueda ser un accidente del proceso de evolucién en general, y
de los procesos de organizacién y transferencia de informacién en
particular, el grado de complejidad de la conciencia, requiere de la
primera para poder establecer su continuidad. O, dicho en otros
términos, que un grado superior de complejidad (sea o no un
“accidente ontoldgico”), no puede subsistir sin los respectivos grados
inferiores y, aun mas, termina determinando, hasta cierto punto, a
estos grados inferiores (con las salvedades que puedan identificarse en
relacion con esta afirmacion, en apariencia extrema) Este enunciado
resume la idea misma de “evolucién” (y todas sus evidentes
implicaciones éticas, histéricas e incluso ontoldgicas) si es necesario
gue demos, por lo tanto, una definicién de la misma.

La trampa supone la Unica salida posible del problema planteado.
Esta salida se enmarca bajo la pregunta que resulta también obvia:
¢COmo es posible el fendmeno, al menos aparente, de un
posicionamiento del sujeto frente al mundo, como si fuese tal cosa, es
decir, como si fuese precisamente un sujeto constituido, como si fuese
un sujeto respecto de si mismo? Es decir, la preeminencia de los grados
superiores de complejidad no sélo introducen un problema
epistemoldgico u ontoldgico, sino también axioldgico: ¢Es necesaria la
existencia de realidades de un grado superior de complejidad? ¢é¢Como

justificar éticamente esta existencia mas alld del mismo enunciado de la
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conciencia sobre propia presencia en el mundo? ¢Es justificable la
conciencia por la via de su propia existencia? O en otras palabras: ¢Es
justificable el sujeto por el sujeto mismo?

Todas estas preguntas pueden ser falsas, desde el punto de vista
de sus premisas subyacentes. Las diversas corrientes tedricas de la
modernidad, demuestran que el devenir de la actancia y el operador
subjetivos, ha sido fundamental para el mejoramiento de Ilas
condiciones de vida en general y para la ampliacion de las expectativas
vitales (demogréficas, socio-politicas, socio-sanitarias, ecoldgicas,
éticas) de la especie. Sin que pretendamos ocultar los graves peligros a
los que algunos marcos extremos de defensa individualizada de la
actancia, han llevado, bajo la forma de regimenes socio-politicos que
han introducido factores que conllevan a una potencial destrucciéon de
las condiciones de vida humana en el planeta.

El ruido epistemoldgico introducido por la naturaleza sistémica del
quantum de informacidn bajo la forma especifica, hay que hacer
recalcar, de simbioides culturales (esto es, bajo una relacién compleja
entre al menos un trozo del mundo de la vida y al menos un quantum
de informacion [2]), implica, que en algun lugar, posiblemente
marginal, de los procesos culturales modernos de constitucion, ocurre
gue, una porcion de lo que denominamos, desde una postura tedrica
evidentemente clasica, como conciencia (o, mas especificamente,
produccion del si mismo, desde y por, el sujeto mismo), tiene un grado
de realidad tal, que hace también viable todavia la utopia central de la
modernidad, esto es, la soberania del sujeto sobre cualquier otra
condicion, sea natural o social, es decir, un sujeto que, como plantea

Judith Butler, es capaz de dar cuenta de si mismo, no sélo en cuanto
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existente, sino, en cuanto existente como entidad, necesariamente,
adscrita a un imperativo de reconocimiento ético (Cf. Butler).

Dar cuenta de si mismo, supone una doble operacién. Por un
lado, una operacidon gnoseoldgico-psicoldgica, que tratamos de alguna
forma en el presente ensayo, la cual, mediante la existencia del sujeto
humano, se presenta como un ejercicio de reflexibilidad en espiral
permanente (algunas teorias podrian decir que se trata de un proceso
circular, pero esto no seria posible, en un sentido estrictamente ldgico,
ni tampoco desde el punto de vista de la teoria de sistemas,
entendiendo la conciencia de si como un sistema).

Por otro, y ante todo, se entiende como un ejercicio ético: dar
cuenta de si supone, obligatoriamente, dar cuenta de las razones del
por qué esta presencia en el mundo. De lo contrario, y ahora si, en
términos ldgicos, la conciencia seria un ejercicio estéril, desde todo
punto de vista, y un despilfarro inutil de energia. Entre ambos caminos,
dar cuenta de si, éticamente, resulta la solucidn
gnoseoldgico-psicolégica, esto es, la ética deriva en un necesario
reconocimiento de una determinacion ontoldgica que,
contradictoriamente, supone una salida de esta misma condicion de
“determinacién”, porque dicha determinacién, al serlo, también es
reconocida en cuanto tal y, por ende, no puede resultar ser sdlo
determinacion.

El quantum de informacién, no obstante, violenta cualquier
antropologia del pensamiento y de la ética de libertad. No se ubica
como constructivo o reconstructivo, en el sentido planteado por el
pensamiento moderno o postmoderno, sino como lacerante de toda
construccion o deconstruccion en cuanto caracteristicas operaciones

gnoseoldgicas, ejercidas por un sujeto de conocimiento sobre un objeto
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(valga la redundancia, “objeto de conocimiento”). Tanto construccién
como deconstruccion suponen objetividad de segundo orden, es decir,
no un objeto en cuanto algo supuestamente existente, sino algo
existente por tanto es determinado por un observador que le da sentido
desde la observacion, que lo instituye no sélo en sus atributos (lo
estrictamente ontico), en su determinacion de existente (lo
estrictamente ontolégico) y en su determinacién desde la misma
observacién (lo estrictamente gnoseoldgico).

El quantum de informacion, propio de todo el aparato institucional
del saber moderno, y entendido como unidad légica de este saber,
unicamente tolera una mecdanica sujeta a cinco principios que, en este
escrito, sélo podemos dejar enunciados: posicién ubicua y atemporal de
la significacién (ruptura de toda vectorizacion del significado); funcion
aleatoria negativa (fraccionamiento aleatorio y global del significante);
movimiento discontinuo eterno (fractalizacién del criterio de unidad e
integracion ldégica); division nominal estocastica (eliminacién de la
unidad y la totalidad “finales”); vy, recursividad “cero” (nula) del criterio
de contradiccién  (anulacién  epistemoldégica de la  funcidn
meta-cognitiva) (3).

Estos principios, vistos en conjunto, vienen a decirnos, que la
operacién andénima (carente de sujeto) de las funciones culturales
ocurre como una realidad exterior determinante (o, mas bien,
englobante, lejos del sentido causal de la categoria de determinacion),
que tiene como efectos sobre el sujeto los siguientes: eliminacién de la
comunicacién como auto-reflexibilidad del si mismo frente a los otros
(como plantean Lévinas y Habermas en sus respectivas obras
intelectuales); naturalizacién parcelada de funciones de transferencia

de la informacién; eliminacidon de los referentes significantes fuertes u
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unitarios; division ilimitada multidimensional, pero sistémica (en el
marco de todo el tejido social), de la funcién de la conciencia, ya sea
como para-conciencia o como infra-conciencia (esto es al margen de
una funcion meta-cognitiva instituida desde el sujeto); naturalizacidon
de la funcién para-cognitiva como prerrogativa sistémica a la vez que
accidental (dicho inversamente: no necesaria).

La infra-conciencia se vuelve una funcién marginal y fraccionada
dentro del tejido social, no superpuesta a la presencia (todavia no
comprobada del todo, mas alld o fuera de la modernidad) del sujeto
como instancia o funcion de produccién meta-cognitiva de todo proceso
de conocimiento de la realidad respecto de si misma. Por ello, la
recurrencia en el presente escrito de nuestra idea inicial: si el sujeto,
desde la modernidad, pudo tener algo de real, hoy parece que ese
apice de realidad entra en franca decadencia frente a Ia
mercantilizaciéon y banalizacion sistémica y sistematica del espiritu.
Vamos a plantear otras digresiones al respecto de este problema, vy, si
se puede, llegar a algun intento de conclusién frente al mismo. Manos a

la obra, pues.

Violencia de las emociones solitarias

Las emociones, en la actualidad, fluyen enlatadas en paquetes
discretos  prefabricados, como un producto mas, aunque
cualitativamente distinto, del resto de mercancias producidas por el
capitalismo, y por la modernidad avanzada. Su mercado, es un
mercado prospero de sucedaneos. Dentro de éste, la demanda supera

con creces a la oferta, no por un posible y simple “calculo econémico”
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(cuantitativo) sino por la sobre-determinacién cualitativa y diferenciada
de la demanda (4).

Esta sobredeterminacion se da, no porque dentro de la economia
politica de los signos, la demanda se establezca desde las preferencias
individuales de unidades actanciales separadas y escalonadas por una
economia de la diferencia, sino, mas bien, porque la demanda es
determinada por una naturaleza sistémica (ya que la organizacion
auténoma y anonima de la sociedad moderna lo exige) que asi la
establece, de manera que las funciones de integracion social (y aunque
la filosofia contemporanea parezca haberlo descartado, desde un cierto
grado de conciencia como categoria y como funcion de ordenamiento
de las mismas relaciones de inteligibilidad del sistema mismo) sean
operativas.

La demanda de las emociones, al imponerse a la oferta, disocia
desde el inicio, la actancia. Si bien, es el individuo quien “oferta” en
forma operativa o significativa (cualitativamente) emociones, no es
quien las demanda. Aqui ocurre un proceso de inversion, donde el
individuo sufre una evidente accidentalizacidn sicoldgica, antropoldgica
y sociolégica (5). Mediante el individuo, las emociones pueden
establecerse como tales (como emociones, y no como otra cosa), ya
que no es posible la existencia operativa o funcional de emociones por
debajo de ciertos niveles de la subjetividad, esto es, aislada de
instancias como el individuo, la persona, el vinculo td a td, el grupo,
coordinadas todas ellas desde la actancia u operacion propia de la
denominada subjetividad (6), ni, mucho menos, desde la posibilidad de
una comunidad de sujetos (Cf. Muguerza 496).

Se requiere, entonces, de una “triple” entrada al problema del

uso cultural (ver cuadro “de coordenadas”, adjunto): Primero, por la via
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especifica del “sujeto”; segundo, por la via general de la “actancia”
(tributaria aun de la idea moderna de sujeto), y junto a la primera, por
el lado de la actuacién (agencia positiva o consciente); tercero, por la
via del “operador” (con la que se descarga a la cultura previamente de
cualquier funcién ética referida a la actancia, pudiéndose rescatar, pero
s6lo en un segundo momento, el papel del sujeto y la actancia desde
una “ética consciente del yo” [7]).

Tipos de “agentes”
segun la coordinacion operador / actancia

A este respecto, y sin duda, la afirmacién de Carlos Barreneche

da en el clavo, y sienta la posibilidad de este analisis tripartitito que (de
lo general a lo especifico, de lo concreto a lo abstracto, y de lo
conceptual a lo pragmatico) va también de la accién a la cultura,

pasando por el operador, aunque como Baudrillard, este otro autor
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todavia otorga demasiada importancia, en un primer momento
(momento analitico), al sujeto o a la actancia como una funcién de
naturaleza ética (sin ver simplemente su rostro objetivo): “A fuerza de
localizar el agenciamiento por fuera del sujeto, los avatares terminan
finalmente por desmentir a ese sujeto de la subjetividad cartesiana,
centralizado y al control. Aunque bien podria interpretarse esta
redefinicion del agenciamiento, o como una pérdida del mismo a través
de una falta de integracion entre estos multiples aspectos del yo, en lo
gue significaria una alienacion del sujeto a la maquina; o bien, como la
emergencia de otro tipo de agenciamientos subjetivos” (Barreneche 9)
0, incluso, la aparicién de lo que se ha venido a denominar conciencia o
“mente hibrida” (Vega)

El guantum de informacién supone, hasta cierto punto, el logro de
un nivel alto de complejidad de las emociones y otros simbioides
culturales (8). Pero, desde la demanda, no es un sujeto quien requiere
de este alto grado de complejidad de la cultura sino la coordinacién
societal como un todo y, para la cual, el quantum de informacion, pese
a esta primera apariencia de complejidad, se reviste siempre como una
unidad simple y naturalmente irreductible, pese a cargar luego con
trozos del mundo de la vida en el marco de emociones simbidticas.

En este lugar, hay que tener cuidado, y no lanzarse de lleno
tampoco en la defensa de un operador ubicuo, de “un fantasma en la

maquina”, como parece ser la idea de algunas “ciber-ontologias”:

Asi mismo el concepto de ser como presencia, criticado por
Heidegger como el error de la metafisica occidental, aparece en el
ciberespacio plasmado, la presencia no es la caracteristica

definitoria del ente pues la comunicacién telematica sin presencia
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fisica del cibermundo, es lo que define al ser cibernatura cuya
ciberontologia prescinde de la presencia y reivindica el ente sin
ser-ahi, un ente expandido y fluctuante que estalla las barreras
de una espaciotemporalidad fija o local desde la que proyectarse

en el ciberespacio. (Aguilar 2);

partiéndose, sin embargo, como sefala esta autora, de una violenta
separacion entre el espacio “real” y “virtual” que traslada la dualidad a
cartesiana (Ibid.) a un nuevo marco, ésta vez, con cuatro ambitos
conceptuales o coordenadas. Aguilar sostiene una importante critica a
esta visidon “ciber-ontoldgica” del llamado “trans-humanismo” (Ibid.
2:3).

La demanda econdmico-cultural busca adquirir emociones; para
ello no compra todo el sujeto, sino sbélo partes del mismo: el sujeto no
es mercancia en sentido estricto para la modernidad, sino sdlo
“naturaleza”; lo que es lo mismo, materia prima capaz de producir (en
primera instancia como “funcién productiva”) trozos de sentido y, en un
segundo momento, absorberlos (bajo una “funcién de consumo”). Esto
es, emociones devenidas en producto transferible, permutable vy
reordenable, bajo la forma de “simbioides culturales” (el quantum de
informacion en el plano de las emociones y demas productos
subjetivos, cualitativamente “mas” complejos, ya que éstos portan, en
su naturaleza, un fragmento vital, aunque sea accidentalmente).

Lo demandado al individuo, no es una subjetividad sino sélo lo
que deriva naturalmente de Ila subjetividad como “producto”:
emociones aisladas, informaciones, operaciones cognitivas, ideas en el
mejor de los casos. Frente a esta nueva condicion, no nos

encontramos, primariamente, con una normalizacién de los procesos de
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subjetivizacién, sino, ante todo, con una normalizacién de los flujos
sistémicos de “productos subjetivos” tipificados bajo una mecanica de
simbioides culturales, intrinsecamente ligados al sujeto (mas bien y, en
especifico, al individuo), pero, de forma fragmentaria y aleatoria, y
coordinados hacia fuera del sujeto bajo la forma de “sistema”.

En este nuevo universo de la produccién de la cultura, las
emociones reinan con una violencia solitaria. En todo sentido, carecen
de alteridad, porque la alteridad sélo es una condicién que adquiere
sentido respecto del sujeto y del otro que le interpela en la relacién
social, como se deriva de la filosofia de Lévinas. La mecanica de los
simbioides culturales, en cambio, nada mas tolera funciones ligadas a
los tres niveles de realidad en que se mueve toda economia:
produccién, intercambio y consumo. En casi ningun otro aspecto, dan
lugar a procesos efectivos de comunicacion o de creacién de sentido,
sea desde el punto de vista de la produccién de conocimiento, sea
desde la constitucion de un sentido ético de la vida humana.

Si bien es cierto, la produccién y el consumo, a partir de
simbioides culturales, pudiesen estar ligados al sujeto en general (y el
individuo en especifico), como ya sefalamos, el sujeto aparece dentro
de la mecanica de los simbioides culturales como un simple accidente,
en el marco de constitucion sistémica de la sociedad, vista siempre
como un todo, pero, no constituida, ética ni politicamente, como un
todo. AUn peor, la economia y la mecanica de los simbioides,
intercambian la funcion de realidad, en la medida que el sujeto (el
individuo y el grupo) no aparece como principio y como fin de la
constitucién de la sociedad sino como el canal de transmision de los
simbioides culturales, esto es, como mero y aparente accidente de la

constitucion historica de la realidad humana.
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Antropologia cognitiva de la modernidad

El quantum de informacion se entiende aqui como una unidad
irreductible de la cultura; como tal, no forma parte de una totalidad de
unidades en relacion de continuidad cuantitativa, sino que se asume
como un conjunto de objetos cualitativamente distintos. Es decir, los
cuantos de informacion son equivalentes Unicamente en la medida que
resultan unidades no reductibles (al igual que los cuantos de la fisica,
estan sujetos Unicamente a replicacion, relacién y unificacion simple o
compleja), ya que en todo lo demds no son equivalentes ni pueden
serlo, dada la misma caracteristica del proceso de evolucidon vy
constitucién cultural diferenciada de la especie (9).

En los demas aspectos del desarrollo e integracién culturales, sea
como “memes” (unidades minimas de “saber -cultural”), unidades
cognitivas en sentido preciso del término (de procesamiento, método,
practica o disposicion cultural en el mundo), valores, ideas, etcétera,
los cuantos son cualitativamente distintos, aunque puedan constituir
totalidades complejas, de distinto orden o grado, asociadas a trozos
minimos del mundo de la vida (constituyendo, como ya sefialamos,
simbioides y “proétesis culturales del yo”).

En este momento y lugar, no entraremos, por supuesto, a
plantear una teoria del quantum de informacién, sino que, como hemos
hecho desde el principio del ensayo, buscamos senalar, exclusivamente,
la tesis de la separacidon progresiva dentro de la modernidad entre el
guantum vy la constitucidon del sujeto, o mas que eso, la determinacién
de la constitucion del sujeto desde la exterioridad de la mecanica y

movimiento de los cuantos, mas alla de todo principio de la conciencia o
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de la subjetividad como unidad volitiva o cognitiva. Provisionalmente,
para los efectos de este ensayo, podemos clasificar el quantum de
informacion de la siguiente manera (que como puede verse, parte en
alguna medida de la teoria general del lenguaje y, en especial, de la
semantica, y de la teoria de los actos de habla de Searle -Cf.: Rapolli y
Romero 237):

Argus-a 50 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

Argus-a 51 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

A diferencia de una protésica del yo, el quantum define una
simbidtica. Como tal, parece necesario para la existencia del sujeto (el
individuo) moderno, aunque al costo de anularlo.

En realidad, nuestra tesis busca ir un poco mas lejos, y de nuevo
recurriendo al imperativo epistemoldgico de la sospecha, puede decirse
que, si bien es cierto, dentro de todos los otros universos culturales, tal
proceso de separacion (que diferencia, necesariamente, el instinto de la
cultura, o en otros términos, la naturaleza de la sociabilidad humana),
siempre ha sido una constante, lo caracteristico de la modernidad
avanzada, es que, dentro de ella, el proceso de separacion y reduccidon
ontoldgica de la posicién de todo sujeto (individuo o grupo), obedece a
un determinado mecanismo de integracién social que, en alguna
medida, busca directa o indirectamente tal cosa, mas alla de todas las
posturas libertarias que la modernidad originaria pretendié defender
desde su nacimiento como ethos cultural; incluso, a contrapelo de la
teoria liberal decimondnica y de la idea del sujeto histérico propia del
marxismo (sélo por citar dos de los ejemplos mas connotados por sus
efectos politicos, y sin recurrir a posturas todavia mas extremas como
la teologia cristiana del libre albedrio o la radicalidad cartesiana del
concepto de alma).

La aparicion de los simbioides culturales, en su forma mas
peligrosa como unidades cognitivas o volitivas simples o complejas, de
manera independiente de la existencia del sujeto (y que absorben
partes del mismo, junto con trozos de su respectivo mundo de la vida),
supone que, dentro de la cultura humana en general y dentro de la
modernidad en especifico (y mas enfaticamente), la premisa de toda

antropologia y toda sociologia, es decir, el principio de sociabilidad

Argus-a 52 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

entre individuos y grupos, deja de ser central, para convertirse en un
proceso paralelo en relacién con el desarrollo de una mecanica de
“simbiosis” intrinseca al proceso de constitucién del quantum de
informacion.

La sociabilidad deja de tener un peso fundamental, como si lo
tuviese en las primeras fases de la modernidad, ya que las nuevas
dindmicas de integracidon social trascienden el principio de sociabilidad
entre sujetos (individuos y grupos), a favor de un principio de
asociacion mecanica, que se establece a partir de la relacion de los
simbioides entre si y entre éstos y los individuos y grupos. O, en otros
términos, la constitucidon social (sistémica), responde a dinamicas, que
trascienden con mucho, la existencia de los sujetos (y con ellos, los
individuos y grupos) humanos.

La separacion entre el quantum de informacién y la subjetividad,
no opera como parte del simple desarrollo cultural, sino mas bien, como
intrinseca a la expansién meta-subjetiva de la modernidad, la cual
instituye una progresiva tecnologizacién de los aparatos culturales (que
absorben, en gran medida, dicho quantum de informacién), y la
consecuente robotizacién del proceso de socializacidon de los individuos
y grupos, bajo patrones claramente diferenciados y, esta vez, si
equivalentes, aunque no debido a la naturaleza especifica de sus
unidades supra-constitutivas, sino debido a su relacién con las
totalidades, generadas globalmente (totalidades generativas), e
instituidas como “sucedaneo” de subjetividad.

Contra la prueba de Turing (y la idea de la “habitacién china”),
Searle apunta, por ejemplo, a la idea de que el cumplimiento, en
sentido estricto, de un simple algoritmo no supone la existencia de una

mente (Penrose 25:34ss), ya que la simulacion o un simple
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n”

comportamiento imitativo, no es equivalente a la existencia de “una
mente o inteligencia en sentido estricto. Por lo que una visidon empirista
(contraria a la esencialista), tedéricamente aislada, también decae por

su propio peso. Aunque el mismo Searle sefiale, enfaticamente, que el

computador parece suministrar, al menos, un modo de
explicarnos a nosotros mismos conforme a la imagen cientifica del
mundo” (...), lo que lleva, a la consecuencia légica inmediata, de
que lo verdaderamente importante es que “la teoria
computacional de la mente expresa una cierta voluntad

tecnoldgica de poder. (Searle 170)

Se impone, pues, una homogenizacion global de los procesos de
socializacion desde el ordenamiento, en apariencia (y sélo en
apariencia), estocastico del quantum de informacién. En apariencia,
decimos, por lo tanto, aparece en el horizonte un imperio de la
subjetividad libertaria, siendo en realidad, que la constitucion cultural
exige todo lo contrario, es decir, una reduccion radical de la
subjetividad a la mecanica cuantica (estructural e institucionalmente
orientada) de la informacion producida colectiva y globalmente por la
accion cultural de la modernidad. Esto es, una cultura que, en afan de
su propia reproduccion, elimina la cognicién y la volicion en su sentido

clasico, y anula la presencia fundadora y constitutiva del sujeto.

Para-vida en una eternidad sin tiempo

El quantum de informacion habita, sin tiempo ni limites, en la

eternidad (en una realidad sin principio ni fin y, por ende, sin
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transcurso). Desde ella tiene, por lo tanto, la capacidad de regresar
siempre como una impostura sin fijacion estricta a un sujeto ni a un
tiempo determinado. En consecuencia, ademas, aparece como valido
desde todo punto de vista que se le mire, porque su eternidad se
parece siempre a un falso presente que lo fija, precisamente, como
eterno y distante en la absoluta proximidad de lo inmanente. El limite
de todo cuanto de informacidon es siempre él mismo, reflejado en su
propia posibilidad de replicacién infinita e inexorable.

Mas especificamente, debemos sefalar, que esta ausencia de
tiempo, no responde a la idea del tiempo objetivo natural, sino, mas
bien, a la determinacién del tiempo subjetivo o social. En realidad,
desconocemos, por ahora, las posibles dinamicas temporales de estos
nuevos objetos, de “tercer orden” (meta-culturales). Lo cierto es, que
los mismos, no requieren, en gran medida, de las formas del tiempo
cultural, por tanto no siguen las flechas de la determinacién natural o
historica (ni parecen requerirlas) y, aungue suponen relaciones de
simultaneidad, conjuncién, agregacidon, movimiento diverso, todas esas
operaciones no responden en casi nada a las prerrogativas de los
tiempos sociales y / o culturales conocidos hasta ahora.

Las reglas de la dinamica interna de los cuantos de informacién,
se instituyen como procedimientos en alguna medida auto-regulados,
lejos de una dinamica comunicativa de la integracion social. En este
mismo sentido, toda pretensidon comunicativa, incluso como la
propuesta por Habermas, resulta ineficaz ante el aparataje mecanico de
los simbioides culturales y su estructuraciéon evidente y autarquica
como sistema (en apego a la terminologia de Habermas y Luhmann),
aunque con la salvedad de que los simbioides culturales arrastran

consigo pedazos del mundo de la vida (10), sin la soberania propia de
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la vida que plantea como requisito ético fundamental la teoria critica
hermenéutico-reflexiva de Habermas.

En una eternidad sin tiempo ni limites, incluso florecen formas de
para-amor, para-conciencia y para-vida. Estas formas no llegan a
integrarse como efectivos “para-sujetos” (en realidad un “para-sujeto”
efectivo seria igual y, efectivamente, un “sujeto” [11]), porque la
cualidad del sujeto es, precisamente, la de ser habitante del mundo de
la vida y estar apegado, estrictamente, al mundo de la vida. Y los
simbioides culturales, por si mismos, y en tanto responden a una
asociacion (con algun grado de complejidad), como ya se ha dicho aqui,
entre, por lo menos, un quantum de informacién y un trozo del mundo
de la vida, carecen de vida, excepto por este trozo de dicho mundo que
le da un minimo e infimo sustento, del cual se nutren, no obstante, de
manera infinita (12).

Para existir, los simbioides culturales, deben imponerse sobre un
acto de destruccion (separacion, segregacion, division,
individualizacién) del mundo de la vida, y, una vez operada esta
destruccion, la consecuente reversion y dispersion del mundo de la vida
en “para-vida”, bajo el dominio del mismo caracter simbidtico general
del sistema.

Basta con trozos pequenos y separados de vida para que se
instaure la soberania simbidtica y protésica de la para-vida en la
modernidad tardia; siempre desde la soberania de los cuantos de
informacion, que permiten la constitucién y el flujo informatizado del
sistema como un todo. Las teorias criticas dirian, que hay una inversidn
del sujeto en objeto, y del objeto en sujeto.

La inversién, ademas, erradica casi del todo, la soberania del

sujeto, por lo que no soélo se invierten los términos, sino que incluso se
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elimina uno de ellos; y, por ende, la modernidad tardia, se constituye
en una naturaleza fundada en la relacion objeto-objeto, cosa-cosa,
simbioide-simbioide: constituye un acto de autorreflexién sistémico
pero carente de sujeto y de libertad, es decir, del reconocimiento del
imperativo, existencial e intrinsecamente fundado en la alteridad radical

de la soledad, al que se refiere Lévinas:

la existencia es lo Unico que no puedo comunicar; yo puedo
contarla, pero no puedo dar parte de mi existencia. La soledad,
pues, aparece aqui como el aislamiento que marca el
acontecimiento mismo de ser. Lo social estd mas alld de la

ontologia. (Lévinas 53)

Esta sustancialidad de la existencia y, en otro sentido, de la
mente, supone que la persona en tanto substancia y a diferencia del
para-sujeto “carece por completo de partes” (Lowe 25), esto es, que
resulta irreductible (Cf. Chalmers). Schdérodinger, lo expresa de otra
forma: la mente, al resultar una totalidad de lo que se piensa-percibe,
no puede verse, a la vez, en los ojos de la ciencia, ya que, mas alla de
lo que podriamos denominar como “la suma de todo”, resulta mas alla,
precisamente, como ‘“ella misma” (Cf. Schoérodinger 71). En sus
palabras, la imagen cientifica y la mente son la misma cosa, es decir, la
imagen cientifica “es la mente misma” (Ibid.).

La ausencia de tiempo respecto de la existencia de los simbioides,
significa que para estos no importa el movimiento temporal, es decir,
gue éste no afecta su existencia, como si ocurre con el sujeto, cuya
existencia se establece en una relacibn natural / histérica

pasado-presente-futuro. Los simbioides culturales Unicamente se
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mueven en relaciones de asociacion y disociacion, sin criterio sustantivo
de temporalidad. En alguna medida, los simbioides culturales invierten
la soberania de la muerte, al conjugarse como un gran mercado
determinado, Unicamente, por mecanicas performativas propias del
sistema: unidn, division, transmision, movimiento inaxial, coordinacion,
aparicion-desaparicion, articulacién mecanica. Al quedar determinados
por el quantum de informacidon, no responden a las implicaciones
comunicativas propias del mundo de la vida, incluida la determinacion
del tiempo como marcador de la memoria y de la cognicién vy, por lo

tanto, como marcador central del sujeto.

Objetividad de “tercer orden”

Ante este nuevo imperio de los objetos, cabe preguntarse por el
futuro del sujeto y de la vida humana, tal y como la hemos entendido
hasta ahora dentro de la modernidad. Maxime si, en apariencia la
misma vida humana y el sujeto, parecen subsistir marginalmente por
todas partes. Aplicando las categorias antropoldgicas clasicas, la
apariencia indica lo cierto: siguen existiendo individuos y grupos
humanos, sigue habiendo colectividad como instituto antropoldgico vy
sociologico, sigue habiendo relaciones econdmicas y politicas entre
individuos y entre las diversas categorias (clases, estratos, géneros,
sexualidades, étnias, grupos etarios, religiosos, politicos, ideoldgicos,
etcétera) mediante las que éstos se agrupan y ordenan, segun las
descripciones y explicaciones brindadas por las ciencias sociales
clasicas.

Dichas ciencias establecen aca una diferenciacién sustantiva entre

condiciones reales (aquellas efectivamente necesarias para que opere la
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vida social) y condiciones imaginarias (las que los sujetos establecen
como criterios de “razonabilidad” de su propia insercién social). En
alguna medida, esta es la diferencia entre lo real-social y lo
social-imaginario, o la diferencia entre “apariencia” y “realidad”, o entre
“condiciones reales” e “ideologia”. Frente a esto, hay que hacer una
salvedad, en el sentido, de que la existencia de los sujetos se mueve en
ambos planos y, por lo tanto, las que pudiésemos llamar condiciones
imaginarias también se instituyen como condiciones de posibilidad real
de la vida colectiva. En otras palabras, desde el punto de vista del
reconocimiento de los mundos de la vida, socialmente compartidos, no
es viable pensar en “otro mundo de la vida” donde, las condiciones
imaginarias hayan sido reducidas a cero y, por ende, los criterios de
integracion social aparezcan, meramente, como una supuesta
transparencia de lo real en el marco de lo imaginario (por ende,
Shorodinger podria estar, de lleno, equivocado).

Esta condicion posible violenta, en todo sentido, las mismas
condiciones reales, dentro de las cuales, las “condiciones imaginarias”
no aparecen, por lo tanto, como opuestas a las reales, sino como una
dimensidén intrinseca a estas Ultimas. Decir lo contrario, supone negar
que el origen antropoldgico de la vida social se instituye, desde un
principio (en términos histoéricos), y en gran medida, desde el reino de
lo imaginario. No obstante, en general, compartimos la siguiente idea

de Edgar Morin:

Todo conocimiento, cualquiera que sea, supone un espiritu
cognoscente, cuyas posibilidades y limites son los del cerebro
humano, y cuyo soporte légico, linguistico, informacional procede

de una cultura, por tanto, de una sociedad hic et nuc. (Morin 109)
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El substrato profundo de la vida humana, y, con él, sus
condiciones antropoldgicas, tiende cada vez mas hacia el dominio del
sistema y, con él, no simplemente de lo que Habermas denomina, una
imposicion de la racionalidad instrumental-estratégica, sino la creacion
de aparatos que trascienden la visidon todavia en demasia positiva (mas
bien, “benevolente”) del autor aleman (Cf. Habermas 1998, 1999,
19992), y que suponen, una asociacién cognitiva fuerte, incluso entre la
accioén individual y las motivaciones de la accién instrumental, la accidn

estratégica y la accién comunicativa.

El acceso humano a la realidad sélo es posible desde condiciones
autoproducidas, en términos de la renuncia al contacto directo
con el entorno y a favor de la camino de la autoreferencialidad
radical, un tipo de ruptura que supone a la organizacion

autopoiética. (Flores 20)

Esta asociacién cognitiva y volitiva fuerte no es visualizada ni
siquiera por el liberalismo radical, es decir, la teoria politica que supone
una existencia autarquica del sujeto individual, negando el caracter
exterior de la constitucién espiritual de la sociedad y no la supuesta
interioridad (intra-subjetiva) de esta dimensién espiritual. Todo el
pensamiento econdmico, que se deriva del liberalismo, al primar
irrestrictamente, el egoismo, como supuesta condicion de posibilidad de
la accidn del sujeto individual, por ejemplo dentro del mercado, asume
que las preferencias son productos espirituales internos al sujeto y no
condiciones sistémicas (ideoldgicas, diria el marxismo) en gran medida,

esto es, impuestas como exterioridades. Lo importante, de nuevo, es
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resaltar, que estas funciones cognitivas (espirituales), operan como
criterios de comportamiento exteriormente determinados y, por lo
tanto, como patrones sistémicos.

Habermas resulta en extremo moderno, al no considerar que el
desarrollo cultural del sistema, tuviese, como resultado obvio, la
construccion de objetos de tercer orden (mas alld de los objetos
naturales y de los instrumentos culturales estrictos, incluidas las
tecnologias, las mercancias y los instrumentos, como también plantease
Marx en el siglo XIX). Es decir, objetos que trascienden tanto la
naturaleza como la cultura en su concepcién clasica. Estos nuevos
objetos, que relativizan la naturaleza y la cultura, y que surgen, no
obstante, en el marco de ambas, imponen un nuevo dominio, cuya
esencia apenas estamos empezando a vislumbrar. Y cuya comprension,
se constituye, en un reto intelectual fundamental y necesario de
nuestros tiempos, mas alld de toda posible respuesta facil o sujeta al
dominio de un posible quantum de informacion, esto es, mas alla de
una posible trampa impuesta por nuestra propia cultura.

Compartimos la idea de una “evolucidén cultural”, que opera a
partir de criterios de seleccién no sélo de unidades culturales minimas
simples (*memes”), sino también de unidades complejas bajo la forma
de sistemas. En este segundo caso, la aparicion de los simbioides
culturales, supone un proceso de evolucion de complejidad diferente,
gue rompe tanto la evolucion bioldgica como la cultural a favor de una
nueva forma de evolucidn que prima una simbidtica cultural sistémica,
y lo que ha venido llamandose, aunque, en otro sentido, una “cultura
sin sujeto”, una “cultura hiperreal”, “de la informacién”, etcétera (Cf.
Vattimo 1989, Carr, Cuadra, Zafra).
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El que se dé este tercer nivel evolutivo no supone, que el mismo
pueda resultar, desde un punto de vista empirico-practico, eficaz para
la sobrevivencia de la especie humana, a la vez, que desconocemos sus
consecuencias, en relacion con la produccion de un nuevo marco de
realidad, que trasciende los objetos del mundo ndmero uno
(naturaleza), los objetos del mundo numero dos (cultura),
estableciendo sus limites y su infraestructura, en un tercer mundo
objetivo, que es necesario, “objetivizar” segun el enunciado de Pierre
Bourdieu (Cf. Bourdieu 51:68), alejando su aura “super-naturalizada”.

Maxime, que, ni siquiera la evolucién cultural, en sentido estricto,
ha sido, hasta el momento, realmente objetivizada (como propone Marx
en el siglo XIX). En uno o en otro caso, no es posible deslindar
evolucion cultural y aparicién del sistema. Lo éticamente grave, esta
circunscrito al problema de un retorno a una nueva naturalizacion (mas
alld, pero no fuera de la cultura), sin que la especie, individual y
colectivamente, pueda realizar un ejercicio de reconocimiento vy
eleccion meta-cognitivos y meta-volitivos respecto de su futuro en el
mundo objetivo, cosa o idea compartida tanto por los paradigmas
liberales radicales como por los paradigmas criticos provenientes del
marxismo y, en general, del regulacionismo y del colectivismo.

Se requiere, por lo tanto, de una teoria que responda a multiples
demandas explicativas de la realidad, esto es, que responda a la
complejidad. En alguna medida, y siguiendo de cerca, los pasos de
Habermas, es necesario plantear nuevas formas de teoria que
relacionen otras tantas teorias provenientes de la filosofia y las ciencias
sociales, y que, en el proceso, se expliquen ellas mismas en cuanto
teoria. No en relacidon con un vano ejercicio “combinatorio”, sino de un

necesario regreso de la ciencia sobre la realidad desde una postura
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tedrica compleja, que se mira a si misma en todo momento, esto es,
gue no se descuida en cuanto tal, por plantearse, Unicamente, en
funcion de su potencial explicativo, es decir, por perseguir sélo la
comprensién o explicacion de la realidad, sin otorgarse el necesario y
permanente fundamento gnoseoldgico que la ciencia exige respecto de
si misma; esto, si la ciencia, pretende cumplir todavia una funcion en el

proceso de busqueda de la libertad del ser humano en el mundo.
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3.

La fuga espectral de la realidad

Flujo trans-continuo

La persona que vive en nuestro mundo, y metida de lleno en la
modernidad, se instituye dentro de un flujo permanente de las cosas.
Es lo que Bauman llama el caracter liquido de la realidad. La liquidez,
como metafora expresa, solo en parte, la sombra de nuestras vidas,
atrapadas en una aparente continuidad de eventos que no se detiene
nunca, respecto de ninguna direccion, de ninguna dimensién ni marco
de posicionamiento posible. Todo fluye, trans-continuamente, en tanto
se mantiene siempre igual, como la superficie de un elastico o un globo,
que aparenta moverse, pero que solo sufre una expansion topolégica e
imaginaria de superficie.

Para el sujeto, atrapado en esta realidad permanentemente
movible, inaxial, fija pero nunca estatica, todos los eventos carecen de
horizonte; por tanto, se fugan siempre en un perpetuo desplazamiento
de las escalas, las formas y los puntos de apoyo. Ya no contamos con
viejos lugares a los cuales llegar, ni donde pernoctar. Nuestra condicion
no es, sin embargo, la de los pueblos nédmadas, porque, a diferencia de
éstos, nosotros nunca nos movemos, en tanto es la realidad misma la
gue jamas se detiene, sujeta por una inexorable fuga y empujada por
su propia impronta. Por ello, carecemos de hogar, de refugio, de la
certeza de una frontera que defina la estabilizacion de nuestra
subjetividad. Ante una realidad que fluye, inexorablemente, en todos
los dominios y en todas las escalas posibles, incluso improbables, la

libertad desaparece a favor de la fuga y la disipacién de toda esencia.
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Durante las décadas finales del siglo XX, se llegd a una certera
critica sobre la pérdida de certezas. La eclosion de la llamada
posmodernidad, desde uno y otro lado de la critica cultural, identificd
de forma general, no tanto la destruccion de la certeza, sino el
desdoblamiento axial de la misma. No es por otra razon, que la idea del
collage se hizo notoria, axiomatica y heuristicamente efectiva, en
muchos ambitos de la critica cultural. El collage definid la condicion
cultural dominante, y no sélo artistica o estética en sentido estricto. No
se trataba, empero, de nada distinto, desde el punto de vista de una
posible apariciéon histérica de un objeto novedoso, sino que lo
novedoso, mas bien, estaba en el sefialamiento de un potencial evento
de desarticulacion de la légica escalar moderna y, como consecuencia
de ello, de la fragmentacion y reordenamiento de las cosas sobre otros
ejes.

Eso constituia y sigue siendo el collage. Lo que se temid no fue,
en consecuencia, la ruptura de las certezas, sino el nacimiento de una
nueva realidad a partir del reordenamiento de las cosas preexistentes.
Mas que una negacién de la logica articular del collage, la critica contra
y desde la postmodernidad, se vinculd respecto del vacio instituido por
toda ruptura, es decir, respecto de la permutacién de los valores
culturales a partir de una condicion estructural de inevitable falta de
esencia.

La idea de collage es solo la imagen primitiva de lo que
sobrevendria. Constituye el principio de una radical pérdida de la
imagen mitoldgica moderna que enfatiza el dominio antropoldgico del
sujeto. Entre la estabilidad y el collage, la diferencia era obvia. Por
tanto estaba instituida, todavia, como un acto reflexivo, desde una

negatividad, una pedagogia y una rotacion del eje de observacién. Vista
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desde la modernidad, en apariencia estable, el collage, era una
peligrosa deconstrucciéon de consecuencias impredecibles. Desde el
collage, en cambio, la modernidad aparecia como una necia esperanza
puesta en la pureza de las formas y de la ley. Una cosa era espejo de la
otra y, como espejos, se temieron mutuamente, produciendo un rico
debate sobre la identidad y la diferencia; y, de uno y de otro lado, se
esperd desnudar las flaquezas del opuesto, todavia dentro de un orden
de los contrarios, dentro de una promesa dialéctica o, al menos, dentro
de una clasica guerra de posiciones.

Pero la deconstruccidon nunca constituyd sélo un método sino que
se instituyd, desde el principio, como la forma dominante de la realidad.
Una vez iniciada, no habia manera de detener el movimiento y la
desaparicién de los ejes y, con ellos, de los puntos de referencia. Estas
operaciones, aungque comenzaron como eventos aislados dentro de la
cultura (en algunos casos en el marco politico de dominio de las élites y
de los sectores culturalmente dominantes), pronto invadieron la cultura
en general y, hoy en dia, se han convertido en la forma hegemédnica de
realidad. En muchos casos, en alianza directa con los nuevos
mecanismos que facilitan el flujo sincrénico y ubicuo de la informacién y
la desaparicién del sujeto como Unica instancia productora de sentido.
Fuera del sujeto, el sentido, se reordena, en y desde, la informacién.
Por eso, la abundancia sustituye a la riqueza y la separacién infinita a la
diferencia.

Visto desde afuera (si esto resulta todavia, epistemoldgicamente,
posible), es evidente que la cultura se apropia de las personas y, como
el ADN, las utiliza para construir simulacros de humanidad. Eso es lo
unico a lo que podemos aspirar: nuestra aparente riqueza interior solo

revela la abundancia del mundo exterior de los objetos informacionales;
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nuestra diferencia, tan apreciada en nuestros dias, instaura la infinitud
arrogante y abisal de la cultura. Si Dios existe, no puede ver seres
animados por un alma: sélo puede ver un terrorifico y Unico fantasma
que arrastra por dentro trozos de materia bioldgica cuya vida
unicamente se manifiesta en el hecho de que se aferran enfaticamente
a una posicion que, contradictoriamente, jamas resulta la misma. Dios
no puede ver en nosotros y nosotras a sus criaturas; todo lo contrario,
s6lo puede espantase ante un horror imposible a sus ojos, y huir sin
duda, para no ser alcanzado por tan silencioso, indefenso y derrotado

Golem.

Densidad infinita

La realidad social contemporanea se caracteriza, entonces, por su
densidad cultural infinita. En un mundo asi, no es posible el
movimiento, por tanto el flujo ininterrumpido de la realidad, hace que
toda posicion sea siempre tactica y nunca estratégica. El intercambio
perpetuo de informacién demanda siempre la inmediatez de las
respuestas. De hecho, estas aparecen, por lo general, antes, y aun sin
necesidad de las preguntas. Enlatadas y a la orden de la o el mejor
postor, y siempre desechables. Del collage, hemos pasado rapidamente
a la infinitud del proceso de permutacién de valores y de sentidos
culturales. Todos los simbolos han devenido en iconos y emoticones v,
consecuentemente, en la clausura casi definitiva de la comunicacion,
como lo prometié la modernidad primera, desbaratando inclusive, la
utopia habermasiana, ultima gran promesa moderna de una revolucién
simbdlica (del significado sobre el significante), es decir, fundada sobre

la voluntad de la entidad llamada, sin mas, el sujeto.
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Ciertamente, Bauman no se equivoca. Pero no es suficiente lo que
nos sefiala este autor europeo. Decir, que carecemos, como
modernidad tardia, de un amarre cultural fuerte, no es algo del todo
cierto. Como toda cultura, tal amarre, sin duda, existe. Lo propiamente
caracteristico de nuestra cultura, es, por lo tanto, no la aparente
liguidez etérea del lazo social, sino su densidad insuperable, su
mutacion permanente sin transformacion ontica, su flujo inespecifico,
su carencia de discontinuidades efectivas. A tal cultura, no podemos
suponerla mas que “exitosa”, en tanto ha logrado una naturalizacidon
cuasi-perfecta, que hace palidecer incluso a la vision pragmatica
decimononica. Es tal el extremo al que llega esta “dureza” de la cultura
que, dentro de ella, las descripciones cientificas, se han sumado como
recursividades propicias a la naturalizacién, esto es, como espejos
internos que refractan, limpiamente, la superficie lisa del ordenamiento
tecnoséfico e hiper denso de la sociedad moderno tardia;
desapareciendo, tales descripciones, de inmediato y sin mayor rastro,
como los atomos dentro del horizonte de eventos de un agujero negro.

Esta densidad infinita, vista, nuevamente, desde un posible
exterior (un observador trascendental o un demiurgo, se diria desde el
pensamiento clasico), resulta pastosa. Es decir, aunque continua, la
infinitud de la densidad cultural no se establece como condicion
homogénea, sino como limite que demarca su caracter de totalidad. En
unos lados y en unas dimensiones concretas, la realidad es mas o
menos densa, que en el resto. Pero, esta ausencia de homogeneidad,
es caracteristica de la condicién cultural actual e instituye,
simplemente, la localidad de unos fendmenos respecto de todos los
demads. Desde el interior de esta realidad cultural, todos los lugares

resultan idénticos, en la medida que el sujeto los interpreta,
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precisamente, de forma contraria, como saturacion de su especifico
lugar identitario y, desde ahi, como diferenciacion plausible respecto del
mundo.

Nunca como antes, parecemos tan efectivamente nosotras y
nosotros mismos, y las demas personas, tan carentes de esencia. Lo
gue exactamente no tenemos, lo identificamos como ausente, no en
nosotras y nosotros, sino de manera extrema, en las y los demas. Esta
radicalidad individualizadora nos instituye como punto axial
(fantasmatico en todo caso) de una colonizacion gnoseoldgica de la
realidad cultural, por un lado y, por el otro, como portadores de un
miedo ilimitado hacia el mundo y hacia todo lo que identificamos como
lejano, como veremos mas adelante. Se acortan las distancias
epistemoldgicas y espacio temporales de lo real, pero las distancias
psicoldgicas y simpaticas se hacen, contrariamente, infinitas. Los otros
se vuelven el Otro, lo innombrable, la tierra de lo imaginariamente
imposible.

Para el individuo, todo parece, no obstante, mas transparente que
nunca. Al individuo le es dado todo lo que necesita en términos de
informacion, por lo menos en algunas zonas o lugares de las sociedades
actuales. Con informacién en la mano, en el ojo y en el cerebro, con
una voluntad de individualidad extrema y con un motor de busqueda,
en el mejor de los casos, somos agentes colonizadores en un mundo ya
prefabricado, pero, a la vez, infinitamente inseguro, constituido por una
superposicion de vértices y de esquinas, como en el laberinto de un
juego de video. Todas las formas son previsibles ante la intuicidn
precisa del sujeto. Mas no asi, la reaccién potencial y estocastica del
otro. El yo se instituye en el nucleo de la seguridad y el otro, en un

evento de dispersion deletérea.
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Por ello, la imagen de juego de video resulta, desde un punto de
vista antropoldgico, imagen casi exacta. Define la impronta de un
sujeto como operador, en un mundo devenido en transparencia
extrema, y del Otro como entidad incognoscible, excepto por sus
supuestos efectos dafiinos y por su potencial desaparicién. La imagen
cultural del Otro, desde la individualidad actual, no puede ser otra cosa
gue politica y estéticamente genocida. Pero, a la vez, este caracter es
interpretado como natural y como necesario para el éxito del operador.
Un autor norteamericano de ciencia ficcion, Orson Scott Card, con una
terrible capacidad de anticipacion, previno sobre esta impronta
genocida de la individualidad moderno tardia, desde finales de los afios
70 del siglo pasado, con su novela “El juego de Ender”, seguida en los
80 por una con un titulo mucho mas obvio (“Ender, el Xenocida”).

Como el nombre del protagonista en las novelas de Card, el
sujeto actual esta definido por su capacidad de “terminar” (dar término,
exterminar, eliminar, erradicar, hacer desaparecer, desaparecer, poner
fin) al otro y al mundo cuando estos se interpongan como politica v,
ante todo, como estéticamente incorrectos. Esta sensibilidad o imagen
estética del exterminio (e inversamente de la pureza moral de la
identidad) fue plenamente compartida, ante todo, (y quizas en ningun
otro lugar mejor que) en la Alemania Nazi. Por ello, también la hipotesis
que se sostiene en el presente escrito de que el totalitarismo es
primariamente un régimen estético y no estrictamente politico (en el

sentido de acto exterior e institucionalizado del poder).

Caracter protésico
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La realidad resulta, por lo tanto, inalcanzable para un observador
mas inquisitivo y preocupado por el destino de la libertad. El sujeto,
hipertrofiado por su voluntad de individualidad, resulta incapaz de dar
cuenta de si mismo como sujeto ético, es decir, como fundador de lazos
de comunidad. La pérdida de los referentes éticos es necesaria para el
movimiento estatico del sujeto en su propio universo. La ética
demanda, por lo general, una epogé, un acto de detencion de la misma
condicion de subjetividad, Unico momento mediante el cual pueden
aparecer las y los demas delante del sujeto, y la subjetividad misma,
como pura fragilidad ante las y los otros. Pero el sujeto moderno tardio,
en su afan de saturacion identitaria, no estd dispuesto a detener su
aparato cognitivo. De hecho, esta posibilidad, le resulta espantosa,
insoportable y, de consecuencias y costos incalculables. Aun mas,
contraria a toda posible detencion de la vigilia, la misma se caracteriza
hoy, por entrar en una condicidn de aceleracidon continua.

La densidad infinita define solo el estado global del sistema, mas
no su estado medio de homogeneidad. Y si, aparte de infinita, la
realidad cultural, fuese perfectamente homogénea, ya no nos
encontrariamos, en ninguna forma, con una sociedad humana, sino
Unicamente con un aparato robotico en sentido estricto. Las diferencias
de homogeneidad son necesarias para el devenir conjunto de la
realidad y para la apariencia de movimiento y del imperio de la
voluntad del individuo. Esta apariencia, solo puede ser sostenida,
mediante infinidad de prétesis que unen al sujeto con el mundo
cultural. No sélo mecanismos para la movilidad y el transporte fisicos,
sino para el ojo, el oido, y todos los demas érganos de los sentidos y de

la cognicidn.
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En realidad, la modernidad tardia no esta prefabricada por una
linea continua de los flujos de la informacion, sino por la discontinuidad
y superposicion de protesis, es decir, de trozos de cultura minimamente
portadores de sentido y de unidad, de los cuales se valen los sujetos
para sobrevivir. Desde hace rato, vivimos rodeados por
servomecanismos y demas objetos que fungen, en la transparencia del
mundo, como sostén de nuestra subjetividad. En ese sentido, frente a
nuestras multiples protesis culturales, resultamos ser, efectivamente,
solamente sujetos.

La sustitucion de la racionalidad ética por la manufactura
protésica es una cualidad estriccamente moderna, aunque tenga
antecedentes en otras épocas y culturas. La caracteristica mas grave de
la condicidn protésica es aquella que afecta precisamente el aparato
cognitivo y las emociones de las personas. Hoy no existe novedad
alguna en la innovacion permanente. Pero, aqui si actua con maxima
eficacia la invencién del collage, como servomecanismo cultural, como
mediacion entre las decisiones individuales y los criterios de
justificacidn y legitimacién de las acciones, es decir, de mediacidén entre
la existencia sin mas, y la ausencia de toda reflexion ética sobre la
propia condicion del sujeto.

Las protesis nos liberan, no solo del principio de necesidad
antropoldgica sino, también, de todo requerimiento axioldgico.
Mediatizan nuestra relacion con el mundo fisico y con los simulacros de
otredad que instituimos como forma de percepcion de las demas
personas. Nos robotizan, en tanto nos hacen inaccesibles a los otros.
Deshumanizan al otro, en tanto nos situan como simples interfaces

culturales. Aunque imaginariamente, todas y todos nosotros, sigamos
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manteniendo la idea imaginaria de que existimos y de que las y los

demas existen.

Interioridad desbordada

Pese al abandono sistematico de la ética, nunca como antes, y
aqui parece haberse hecho tristemente real la idea de Foucault, el
cuidado de si parece tan importante en la historia cultural. Como una
desviacién de las clases opulentas y, en menor medida, de los pobres y
pauperizados, la idea de cuidar al yo, ha adquirido suma importante.

En realidad, este cuidado es consustancial a la misma
individuacién. Define, en primer lugar, un ordenamiento especifico de la
racionalidad protésica, es decir, un determinado ordenamiento de las
condiciones materiales y cognitivas para garantizar la apariencia de
subjetividad. En segundo lugar, define un conjunto de barricadas para
detener y controlar de forma estructurada el avance de los otros. En un
sentido, elimina la imagen de la muerte; en otro, vuelve aséptica la
imagen de un yo autosuficiente e inalcanzable: el cuidado de si
instituye, al sujeto moderno tardio, desde la estética (y del miedo) mas
que desde la ontogénesis o la ética.

El cuidado de si, o protésica del yo, supone una inversion de los
principios de la socializacién. Invierte, ademas, el orden pedagdgico.
Hace que el sujeto se externe frente al mundo de forma masiva,
dejando al descubierto no solo su subjetividad, sino invirtiéndola como
en cuento de horror. La subjetividad se desborda; lo que internamente
se manifiesta como caos ordenado, se restituye como orden caodtico de

las cosas. El sujeto coloniza al mundo, mediante una serie infinita de
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rastros informacionales que deja tirados por todas partes, como la ropa
usada que dejamos al salir de la ducha.

De esta forma, el individuo pretende, mas que fundar la impronta
de su ser, resguardar el acceso de los otros y de la comunidad al
circuito falible y discontinuo de su vida. En otras palabras, la mejor
forma de proteger y cuidar al yo, parece ser, lanzar todas sus partes
constituyentes (o al menos las que el sujeto imagina como tales) hacia
el mundo exterior, desnudando no el cuerpo sino, ante todo, el espiritu.
Vaciada de contenido, la subjetividad parece permanecer incélume: por
ello, exige la colonizacidon absoluta del mundo.

Por todas partes nos encontramos con esta nueva tecnologia del
yo (otra vez, Foucault) Desde los iconos del arte pop llevados hasta la
muerte por la fijacion paroxistica de la imagen, hasta la conversién
mercantilizada de lo superfluo, inmediato y contingente, como centro
de la atencidén sincronica y su inevitable densificacién estética. El
desborde sistematico de la interioridad convierte y, a la vez, permite al
mundo cultural actual, funcionar como una vertedero de sucedaneos
donde residen todas las emociones, todas las sensibilidades, todas las
diferencias, todos los gustos, todas las identidades, mediante un
conjunto colectivo de protesis, que podemos adquirir, en muchos casos,
a un bajo costo y a titulo de vender nuestra espiritualidad.

Pero, lo que vendemos, en verdad, no tiene precio alguno,
aunque resulte infinitamente beneficioso para esa misma realidad que,
no solo huye con nuestro espiritu encerrado dentro de si misma, sino
gue, simultdneamente, va cobrando materialidad y vida, como el mas
grotesco de los espectros goticos. Por eso la naturaleza fantasmatica de

la realidad y espectral de la sociedad moderna dominante.
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4.

De la crisis del destino a la crisis como destino

Saturacion del transcurso

La crisis demarca, mas que una ruptura de la discontinuidad, la
saturacion y exacerbacion del devenir. El devenir debe contar, asi, con
la apariencia necesaria de lo ingravido, lo imperceptible y lo etéreo; en
la medida que, dentro de él, se ejecutan, de forma aséptica y libre de
dudas, las funciones de la legitimacién del orden social, y, ademas, en
el grado en que, alrededor suyo, se define un aura de sutileza de todas
las cosas que siempre se parecen a si mismas, bajo el encanto
hechizante de una nostalgia del futuro que no reconoce en el pasado
mas que el dominio de la causalidad pura, como figura de una génesis
circular.

Dentro de la sociedad tradicional y no tradicional, la crisis tensa al
maximo el devenir, y no precisamente bajo el rito o la celebracidn, esto
es, bajo la razonable detencién de las cosas en la efeméride
rimbombante del tiempo que se mira en su placido fluir hacia el futuro.

La tensidén supuesta por la crisis manifiesta el desborde de una
fuerza carente de toda distincion ética, el dominio de una violencia
brutal contra las cosas que las ordena imaginariamente mediante el
modelo de lo circular y dinamicamente cerrado. La idea de crisis porta,
nostalgicamente, el mito del suicidio, pero no lo comete: en el mito el
suicidio subiste, por ello, solo mediante la fuerza de la amenaza. Deja

que la amenaza de la muerte fluctie en el limite, ya que tampoco le

Argus-a 75 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

interesa abiertamente la desaparicion: Unicamente promete que, en un
caso extremo, aquél suicidio también es una posibilidad, una
potencialidad, y que, entre el suicidio y lo contrario, la sociedad y el
sujeto tienen libertad de escoger: la crisis evidencia que el destino se
asume como duefio absoluto de si. La crisis resulta, por lo tanto, un
absoluto en todo sentido, puesto que declara el dominio completo del
destino.

Independientemente de las formas en que socialmente se
construye el tiempo en las diversas sociedades humanas, el devenir
aparece como la forma “razonable” en que se suceden las cosas, los
hechos y los eventos, sin que tengan un margen para la diferencia, o
incluso, un momento de descanso, cuando placidamente detenerse y
ver, desde la ternura y la calma de la prudencia, lo recorrido: hacia
adelante, el devenir consiste en pura y ansiosa “memoria del futuro”.
De pronto esta racionalizacién no escapa de la impronta del horror;
pero, por lo menos, desde el ambito imaginario, parece una
temporalidad carente de fisuras, como una linealidad (no en el sentido
moderno de una flecha marcada por el curso imparable y natural de la
entropia); pero si, como una sucesién “norteada” de las etapas, de los
dias, de las estaciones y de las edades silenciosas del tiempo que lo
instituyen como eternidad impoluta, como una concavidad libre de
fisuras.

El devenir enlaza tiempos sociales, individuales y grupales, bajo
una gran amalgama de la normalidad, que des-instituye el silencio en
nombre del sonoro flujo de lo que no se escucha. Sea normalidad real,
imaginaria o ambas. No podria ser de otra manera. Lo contrario es
sefalado como ambito de la locura (Foucault), como el éxtasis

momentaneo, como la didspora de las cosas, como el momento de la
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partida: el destino nunca camina hacia otro lugar, porque siempre esta
un paso adelante, en una sucesion de eventos que no toleran la ruptura
efectiva que supone toda detencién del transcurso mediante la mirada
del sujeto. Mas adelante volveremos sobre el problema de la esperanza
como lugar de la franqueza y de la placidez, como lugar de Ila
comunicacién.

El devenir se enseforea como principio dominante de las
relaciones, los procesos sociales y de las convenciones, incluida la ley.
La ruptura de la ley surge, ante todo, como una cicatriz no manifiesta
del devenir, una ruptura del orden sagrado de las cosas. La ley resulta
siempre una sancion, un declive de la eternidad a favor de la trampa
del conflicto y su necesaria pero nunca asumida restitucién, un evento
discordante que muestra mas de lo que oculta: una obscenidad
necesaria para que la eternidad no se desintegre, sin controlar
absolutamente su unidad y circularidad.

La crisis satura. Llena el momento con demasiados hechos y
rompe la estabilidad del devenir: lo llena de fracturas rizomaticas; pero
nada mas, por tanto su horizonte no es el de la debacle sino el terror
de las cosas al saberse en debilidad. Tensa las fuerzas armoniosas del
transcurso e instituye el devenir con una sobrecarga de pesadez que
rompe la armonia, en un exceso inutil y cinico de contemplacidon que
hace vergonzosa la falsa imagen de su pureza espectral. La crisis, a
diferencia de las definiciones tradicionales no rompe, ni destruye ni
colapsa; uUnicamente amplifica y desborda la estructura del devenir:
muestra su verdadera naturaleza y, en esa medida, introduce la
negatividad del caos, y la impronta de un posible desbaratamiento del

orden; pero Unicamente en el reino de lo probable.
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La crisis sutura y oblitera. Por ello, en el olvido selectivo del
proceso histérico, la crisis remarca a este ultimo desde la necesidad
imperiosa de retornar al camino del orden: la crisis no resulta una

categoria analitica sino un cierre ético de la ética.

Memoria del futuro

El futuro acontece como acto transparente en el imaginario
moderno del devenir. Funciona, a su vez, como dispositivo cognitivo de
mediacion entre el sujeto y el mundo, y como acontecimiento de
interpretacion ideoldgica entre el sujeto y la sociedad. Desarma la
angustia frente a la historia, puesto que solidifica la integridad del
presente mediante la linealidad de un tiempo que, contradictoriamente,
resulta circular, ya que siempre gravita sobre la eternizacién de dicho
presente, pasando, a su vez, por la imaginacion de un futuro cuyo
rostro es indistinto desde una distincién ética. La modernidad resulta
lineal como aparente efecto oOntico, pero en ninguna forma como
estructura ontoldgica. Ontolégicamente se define, por lo tanto, de un
ethos cerrado.

Por un lado, la modernidad clausura el pasado mediante
poderosos procesos de colonizacion de la historia, que cierran el
margen para una interpretacidon historiografica que no desemboque
mas que en la clausura de las alternativas que puedan desplegarse
hacia el futuro desde la instancia marcadora del presente; socavando,
con ello, la idea constitutiva y re-constitutiva de libertad. Asi oblitera
simbdlicamente el despliegue de las posibilidades efectivas de
transformacién estructural en el futuro. Lo histérico, desde el punto de

vista del pensamiento y del ethos cultural moderno, opera como criterio
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de causalidad pura: por ello, instituye la historia como eternidad del
presente, y restituye cualquier fractura o fracaso de la modernidad en
el mismo despliegue historico y pandémico del presente, siempre hacia
margenes de naturaleza espacial mas que temporal. El tiempo moderno
se impone, por lo tanto, como un tiempo espacial y contextual mas que
como un tiempo “histérico” en sentido estricto.

Por otro lado, la imaginacion moderna supone poderosas pérdidas
selectivas de la memoria colectiva y subjetiva. Primero que todo, de la
memoria constitutiva inherente al principio de la libertad como criterio
historico de dispersion. Segundo, respecto de la memoria como evento
cognitivo relativo a la imaginacion propia de la condicién cultural
humana. Tercero, frente a la ética como marco de reflexidn critica
sobre un futuro alterno que devenga en la fractura real de Ia
circularidad del presente. Si, hacia el pasado, la imaginacién dominante
se instaura como principio de causalidad pura, hacia el futuro se
muestra como negacion de toda causalidad, por tanto la identificacion
cognitiva del futuro con el presente hace innecesario este principio
gnoseoldgico. Dicho ethos niega la causalidad, no en cuanto se la
desconozca sino, sino, mas bien, en cuanto su obviedad hace
innecesario recurrirla, mas que desde el punto de vista de las ciencias
sociales o de la filosofia social dominantes.

Finalmente, la imaginacibn moderna no se identifica como
imaginacion politica sino como ontologia. Confunde la realidad con la
cognicién y la memoria con la previsién de lo irreparable. Anula el
principio de la utopia a favor de una radicalidad extrema del realismo.
Des-vehiculiza la dindamica del movimiento histérico en defensa de una
circularidad devenida lineal desde la accion del sujeto, aunque

“redonda” e “infinita” desde los mismos procesos de integracién social.
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Condena la libertad en funcién del principio de necesidad. Instaura la
sociedad como naturaleza. Desgarra el devenir bajo la sobrecarga de la
memoria de un sistema de eventos eternamente estables vy
consecuentes con una adecuacién exacta entre realidad y conciencia.
Con ello, desaparece toda posibilidad de pensar y construir alternativas.
Y se silencia, inevitablemente, la politica como espacio de lo razonable

y de lo posible.

La paradoja de Zendén

El concepto de crisis cae dentro de la paradoja de Zendn. Lleva a
una condicién de infinitud la finitud del devenir. Exacerba el transcurso
mediante una cantidad de marcas que no pueden ser toleradas por el
tiempo como condicién de la realidad. Por ello, vuelve insostenible la
premisa de la evolucion del tiempo. Se trata de un mecanismo de
defensa. Como paradoja, pero también como aparato cognitivo, la idea
de crisis intenta sostener lo que es insostenible. Revela como infinito lo
finito. Muestra como hiper-denso lo que resulta diferenciado, fluido y
abierto. Expande hacia dentro las caracteristicas de lo que sucede y
convierte en perpetua coyuntura lo que es simple transcurso. Como
paradoja, cae en una infinitud falsa que libera al orden social y al
transcurso histérico de sus falencias y de su catastro-génesis. Remarca
como eterno lo accidental. Como estatico lo efimero. Como crucial lo
accidental.

En realidad, la idea de crisis libera de la aprehension que promete
la misma estructura del sistema. Frente a una colonizacién del mundo
de la vida, tal y como describe Habermas, no ve en la impronta del

sistema, es decir, en la extaticidad densa del mismo, un
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cuestionamiento radical del principio de la vida. En busca de salvar las
fallas del sistema, cuestiona el principio de la vida como criterio ultimo
de razonabilidad de todo vinculo social. Socava sus propias condiciones
de posibilidad. Destruye la continuidad (el destino) mediante el
recrudecimiento del presente como densa eternidad que clausura a si
misma en un acto infinito de contemplacion y gratificacion narcisista.

La crisis, por lo tanto, mas que una exigencia de peticion a
un "principio de eternidad", a la que recurre neciamente, es una
peticidn al principio de la infinitud de las reglas estructurales que rigen
el devenir social y las relaciones de la sociedad con la naturaleza. El
infinito es el fin. La eternidad, la estrategia. La eternidad constituye la
metodologia de un orden social que no asume sus propias debilidades
ni su propio y posible acabamiento como modo de produccién de la
realidad. Es decir, la crisis instituye la realidad como su propia
negacioén. La crisis sacraliza la realidad como hiper-realidad, como
densidad infinita que impide el movimiento de lo real hacia el futuro
mas que a través del empuje violento de la estructura del presente.

Mediante la hiper-inflacion de cada momento del devenir, éste se
muestra como infinito; pero no sélo en el marco de una cualidad
gnoseoldgica (esto es, como aparece ante la vista o ante los procesos
de observaciéon de la historia). Sino, también, desde el punto de vista
de la argumentacion ideoldgica y de la constitucion de la identidad del
sujeto. Si cada momento se vuelve infinito, tanto desde la observacion
trascendental como desde la identidad constitutiva del sujeto, se tensan
al maximo las posibilidades efectivas del presente, en la gestacion
paroxistica de una demanda de precariedad. La modernidad vive al

limite, al poner al limite la condicion de la realidad.
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Como la idea de “deportes extremos” o “deportes de riesgo”,
nuestra realidad florece como una permanente apelacién a la soberania
estéril de la muerte. Sdélo la muerte invocada como principio fundante
de lo real, puede dar lugar a una realidad que extremiza sus propias
condiciones de posibilidad, al riesgo de que colapse, cual infarto, cual
fractura de una arteria henchida al maximo. Las crisis es un aneurisma
gue nunca explota.

En la vida cotidiana nos encontramos con infinidad de ejemplos
de esta impronta de la crisis, ligados con el sujeto. No sélo el abuso
suicida de sustancias enervantes, sino en la misma vigorexia, la
anorexia, la asfixia sexual y, en general, el sexo de riesgo, la danza
electrénica, etcétera. Cada una de estas formas de placer, peticionan a
la muerte; convocan al limite hasta la misma posibilidad de explosion.
Ni qué decir, de las inversiones financieras de riesgo, los deportes
extremos ya citados, y la permanente necesidad de superar los récords
deportivos y de toda clase. En la vida cotidiana y en la historia, la
realidad se convoca siempre al limite de sus posibilidades, siempre de
forma indirecta se pacta con la muerte, con la posibilidad del colapso.
La crisis no es, por ello, un accidente, sino la cualidad misma del orden

social dominante.

Estafa del presentismo

El presente se ensana hoy groseramente consigo mismo. Es el
unico momento del tiempo y del devenir que parece poseer completa
materialidad. Esta materialidad se asume como parodia de un pasado
que lo ha instituido inevitablemente, y de un futuro que nunca se

muestra mas que en la anti-potencia fundadora de las mismas
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condiciones del presente. Para el presente, como tiempo dominante de
la modernidad, el pasado es causalidad absoluta de si mismo, y el
futuro apenas expectacion fugaz que le permite mirarse en su
inevitable eternidad. El presente, como estructura perceptiva, no se
mira realmente a si mismo, pues mirarse supone descubrir, sin duda,
una fisura, una debilidad, una pérdida de su densidad. El presente se
imagina como precipitaciéon inmediata del pasado (negado al instante,
al perderse en la densidad del presente), como acto soberano del
tiempo (reducido a una circularidad de las cosas en cuanto Unicamente
existen ahora y nada mas), como negacion del devenir (destruyendo el
proceso a favor de la estructura) y como expansién infinita en el marco
del espacio (socavando la vectorizacion utdpica a favor de la simple
expansion topoldgica).

El presente nos estafa. Nos promete una eternidad imposible. Nos
impone el dominio de la ley, pero sin la posibilidad de violarla, por tanto
la ley surge como un marco de generalizacién completa de la conducta.
Fuera de la ley no existe, por lo tanto, conducta posible ni plausible. Por
ello, la ley es consustancial a la idea misma de crisis. La crisis no surge
mas que como exacerbacion de la ley y como substanciacion de la
estructura, como desenfreno donde desaparece para siempre la
distincion entre forma y contenido.

La idea moderna actual del presente es anti-hegeliana vy
anti-marxista, no porque haya habido otros tiempos que puedan ser
denominados tales, sino, porque las intuiciones de Hegel y Marx caen
en terreno inhospito y estéril en el actual momento histdrico. La
modernidad tardia es una modernidad que promete, exclusivamente, la
eternidad del presente: sin estructura mas que la forma, sin ley mas

gue la azarosidad de las cosas, sin distincion mas que la identidad, sin
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conciencia mas que la cognicion infinita de lo mismo, sin substancia
mas que lo accidental, sin orden mas que la dispersion, sin voluntad
politica mas que la “voluntad sin mas”, sin vector histérico mas que el
grosero empuje de los hechos. El presente moderno es el dominio del
realismo absoluto.

La crisis como ideologia no define, entonces, una grieta o fisura
del presente, sino que lo desborda completamente, como si no hubiese
otro tiempo mas que dicho presente. La ideologia de la crisis
constituye, por lo tanto, una trampa cuya meta es aferrarnos al
presente, suponiendo una fisura que ya ha sido desbordada en una
perpetua expansidon del presente hacia sus limites topoldgicos y nunca
hacia sus limites temporales o vectoriales. La crisis des-vectoriza,
porque retro-trae la realidad Unicamente hacia si, hacia su densificacidon
infinita, hacia una soberania del presente sobre todos los demas
tiempos, sean reales o imaginarios, probables o improbables, pasados o
futuros.

La crisis remarca como ilimitado lo limitado, pese a que los
discursos, incluso de las mismas ciencias sociales, insistan en confundir
crisis, con condicién de posibilidad para la transformacion del presente.
Todo lo contrario: la crisis reniega de toda transformacion posible.
Porque ella misma, como concepto, carece en todo caso de aparato
analitico. La crisis en tanto concepto Unicamente remarca lo que, desde

antes, ya ha sido asumido como obvio.

Caida del destino

A diferencia de la crisis, el colapso supone una caida de la

estructura. No se tensa la estructura al maximo, sino que es la misma
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estructura la que deja de ser propicia como orden. La crisis exacerba el
orden hasta el paroxismo. El colapso se le opone, a diferencia de ella,
como absoluta reduccién de la estructura al vacio de la inexistencia. La
crisis hace aln mas visible la direccidon del destino. El colapso oscurece
la finalidad y detiene la flecha del destino: somete al peligro deletéreo
de la muerte, y, con ella, a la posible destruccion del mismo caracter
constitutivo de la vida y de lo humano.

Aqui es conveniente introducir una distincién necesaria para el
analisis del vinculo antropolégico en particular, y de la integracién social
como fendmeno global. Que nos evite, a su vez, caer en un falso
discurso pos-fundacional y liberador, a partir del simple juego del
discurso de la crisis, como parece girar hoy en dia mediante la
recurrencia generalizada a la idea la “crisis del capitalismo” como modo
de produccion de la realidad y en la confusion interesada que se hace
dia a dia entre la crisis y la promesa de una caida y una nueva
fundacién sobre la base de la existencia de una "substancia" o unas
aparentes particulas constitutivas o elementales que se reordenarian,
propiciatoriamente, en funcion de la utopia, en una nueva forma de
sociabilidad.

La distincion viene dada por la misma idea de constitucién. La
pregunta antropoldgica por excelencia que plantea la modernidad, en
su afan intrusivo, es por la propia definiciéon del vinculo social. Es decir,
qué cosa es lo que parece vincularse en el fendmeno comprendido
como sociedad. Para todo el pensamiento liberal e incluso para el
marxismo, al otro lado de la frontera de las cosas, nos encontrariamos
con unas personas, unos cuerpos, unos individuos, unos “vinculos
sustantivos”; desde los cuales se podrian ejecutar, o bien todas las

permutaciones o combinaciones posibles, o bien, el desenvolvimiento
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de un devenir dado como despliegue de una determinada dialéctica de
un vinculo primario o de una substancia.

En ambos casos, se supone una re-constitucion, sobre la base de
una determinada naturaleza antropoldégica que opera como “principio
fundante”. Empero, la pregunta, es si tal naturaleza antropoldgica
resulta real en algun sentido del término realidad o del mismo término
naturaleza. Hacerse esta pregunta, es preguntarse sobre la esencia
misma de la condicién humana en el mundo.

De Marx a Foucault, pasando por Derrida, ha quedado claro, que
el problema fundacional (hoy en dia pos-fundacional), o bien resulta
completamente espurio, o bien oculta la impronta de una temible pero
potencial legitimacion de nuestra propia condicion ya dada como
interna dentro del caracter inevitable y constitutivo de lo humano.
Seria, como sefala Einstein, preguntarse por el agua que respiramos
todos los dias, sin dejar de respirarla. Pero no respirarla, resulta, a la
vez imposible: esta es la trampa constitutiva del ser social, de la cual

nos dio debidas cuentas toda la filosofia social decimonodnica.
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5.
Critica de la sociedad de la seguridad

La cultura del malestar

Pocas culturas como la nuestra se han preocupado tanto por el
bienestar y, a la vez, han detectado tantos signos de su deterioro. Esta
aparente paradoja resulta comprensible, en la medida en que
entendamos que la caracteristica central de la modernidad es una
profunda contradiccién entre una individuacion radical (que supone
gran cantidad de requisitos ontoldgicos, necesidades inherentes,
condiciones y soportes materiales y espirituales que la hagan
“realmente posible”) y la insuficiencia del principio de realidad, a la
hora de sostener satisfactoriamente aquella individuacion, cuyos costos
desde el punto de vista de la economia vital del sujeto, son sumamente
altos. Resulta, entonces que “/a ilusion de autosuficiencia esta hecha
sobre todo de fragilidad y de miedo” (Saborit 31); en otras palabras,
estda constituida por un vacio fundamental que se manifiesta en una
verdadera cultura del malestar, sujeta permanentemente al riesgo (Cf.
Beck 1998).

La contradiccion no nace, por ende, exclusivamente, por causa de
las rupturas del tejido natural, propiciadas, por la modernidad, ya que
en muchos casos, dicho tejido mas bien ha sido reforzado (hecho
manifiesto en el aumento general de la expectativa de vida de las

poblaciones o en el aumento de las capacidades productivas humanas,
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especialmente de alimentos y materiales de diverso tipo), sustituyendo
las limitaciones naturales que otrora impedian el crecimiento de las
poblaciones y de los grupos, por un tejido tecno o socio-natural,
profundamente maleable desde el punto de vista de las necesidades
humanas, cuya expresién maxima son las ciudades, las interconexiones
aéreas, terrestres y marinas, y las mega-plantaciones de cereales vy
otras especies vegetales productoras de proteina y de energia.

La contradiccién nace, mas bien, debido a la incapacidad de
sistema productivo y cultural de dar abasto, frente a estructuras
sociales profundamente desiguales (ocultas todavia bajo |Ia
tecno-cultura o bien potenciadas por la misma), asi como frente a la
ampliacion de los limites de la necesidad en funcion de un sistema
complejo de deseos, los elementos requeridos la satisfaccién, el
cumplimiento de las expectativas, y el alcance del goce y el placer (Cf.
Savater 133ss). Por ende, como diferencia sustantiva respecto de la
antigiedad, dentro de la cultura moderna se da un imperativo del goce
como principio ético, mismo que aparece en el pensamiento occidental

desde Kant hasta el psicoanalisis.

En suma, la ética del psicoanalisis adhiere al argumento de Kant,
segun el cual el progreso ético no tiene nada que ver con la forma

|\\

de progreso que promueve la industria moderna -o el “servicio
del bien”-, sino que mas bien se trata de un asunto de
transformacién personal, de la necesidad subjetiva de ir mas alla

de uno mismo. (Copjec 74)

La individuacion es correlativa no solo del desarrollo de una serie

de tecnologias estrictas del yo como las denomina Foucault, sino de
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cambios societales profundos simultdneos y correlativos de dicha

individuacion.

El sujeto no es una simple forma de la razén. Sélo existe al
movilizar el calculo y la técnica del mismo modo que la memoria y
la solidaridad, y sobre todo al combatir, indignarse, esperar,
inscribir su libertad personal en las batallas sociales y las

liberaciones culturales. (Touraine 1998 67)

El desarrollo de sistemas perfomativos y neutros desde el punto
de vista ético, es quizas, la faceta mas importante de estos cambios
societales. En otras palabras, la individuacién solo es posible mediante
la potenciacién del sistema, y la generacidon de rutinas conductuales
programadas que, a la vez que nos dan la sensacion de libertad, no
obstante sujetan dicha libertad como nunca antes a los limites de unos
patrones reducidos y estrictos que, a su vez, reducen toda distincidon
ética a la evaluacién contingente de principios individuales y a la
verificacion de la satisfaccion estrictamente desde la medida de los
intereses de los individuos. Es decir, para garantizar la “absoluta
libertad”, se requiere eliminar toda posibilidad de libertad. Aqui es
donde surge la profunda contradicciéon entre libertad y seguridad. La
seguridad se presenta a su vez como una medida de las posibilidades

de auto-constitucién del sujeto frente al sistema:

La seguridad interior es igual a las demandas de
autorepresentacion en todas las situaciones, y de conocer siempre
una forma practica de salir incluso de las situaciones equivocadas,

es uno de los recursos interiores que sirven como una para la
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disposicion favorable hacia la confianza. Porque aun, la confianza
es un acto de autorepresentacién. La persona que confia se
presenta a si misma como alguien que estd por su naturaleza

inclinada a otorgar confianza. (Luhmann 1996 143:144)

Los malestares que derivan de esta nueva realidad son diversos
como ya sefalamos. Van desde una soledad sistémica irreductible en
todo sentido (sefala Helena Béjar: “El hombre de la sociedad intima
esta solo. La depresion es el mal de vivre de nuestra modernidad
finisecular; la soledad, un modo de vida desdramatizado” -Béjar) por
parte de las estrategias simuladas que intentan emular las viejas
formas de la cultura de la amistad, las relaciones de pareja, las
relaciones sexuales, familiares, los vinculos religiosos, politicos,
ideoldgicos, comunales, etcétera (convirtiendo el vinculo social en un
efecto del encuentro azaroso y contingente de los cuerpos mas no asi
de los espiritus), hasta consecuencias mas objetivas ligadas con el
alargamiento de la vida bioldgica, pero no de la plenitud y la felicidad,
gue invierten la naturaleza epistemoldgica de la enfermedad, como
parte necesaria e inherente de la vida, hasta convertir la vida mas bien
en ‘“epifendbmeno” que materializa y evidencia la enfermedad.
Concretamente sobre esto nos decia en otro momento Herbert

Marcuse:

La racionalidad, asi como la eficiencia del aparato tecnolégico vy el
alto grado de productividad logrado por éste, llevan a una
coordinaciéon y manipulacién totales, obtenidas en gran parte por
métodos invisibles y placenteros. Estos métodos producen la

pérdida de autonomia y libertad individual a pesar del grado
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aparentemente elevado de independencia que prevalece en la
sociedad. (Marcuse 2003 50)

Por ello, frente a la individuacidon, aparecen el comunitarismo, el
retorno a “lo natural”, a la familia, a la religién, a los “valores
tradicionales”, etcétera, como ideologias y como utopias de un “lugar”
aparentemente perdido en los confines de una supuesta ruptura con las
identidades culturales “originarias”. En el caso concreto del
comunitarismo, se pretende “definir un espacio tradicional cerrado,
homogéneo, organicamente estructurado, sin ningtin vacio” (Zizek 204,
Cf. Guaque)

Y aunque se da una dilucidon del sujeto individual y surge la
apariencia de lo que Bauman denomina, en gran parte de su ultima
obra, como “vida liquida”, desde el punto de vista objetivo, sucede todo
lo contrario, mediante una primacia de lo social bajo la forma de los
sistemas, mismos que “endurecen” y “solidifican” férreamente los
limites de la libertad y las posibilidades de reconstitucién real de las
sociedades modernas, tal y como prometieron las grandes utopias y
teorias del cambio social, asi como el “gran pacto del bienestar”,
celebrado durante la mayor parte del siglo XX.

Frente a estos malestares es que surge la categoria de seguridad,
como explicativa del diagndstico de la modernidad, pero a la vez como
instancia tedrica necesaria para una evaluacion ética general de la
modernidad y sus efectos perniciosos en términos de la vida humana.
Ambos aspectos deben ser vistos como mutuamente necesarios, si
gueremos, desde un punto de vista epistemoldgico y politico, superar

los efectos perniciosos de la individuacién radical.
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La seguridad, sin embargo, surge en una dialéctica, que como
sefiala Bauman, la asocia con la categoria de libertad. Ambas son
irreductibles entre si, pero a la vez no pueden entenderse una sin la
otra. E igualmente, dicha oposicién no puede pensarse sin la oposicidon
individuo/sistema.

A mayor seguridad del sistema, menor libertad del individuo. Y

viceversa. Concretamente nos dice Bauman:

sucede que la libertad y la seguridad, ambas igualmente
acuciantes e indispensables, son dificilmente reconciliables sin
fricciones, y la mayoria de veces, fricciones considerables. Ambas
cualidades son, simultdaneamente, complementarias e
incompatibles, la probabilidad de que entren en conflicto siempre
ha sido y siempre serd tan alta como la necesidad de que se

reconcilien. (Bauman 2009 13).

Por ello, desde el punto de vista prospectivo y normativo, no es
posible pensar politicas dirigidas a la consecucion de la seguridad, sin
que la misma se establezca en equilibro con la libertad, entendida como
uno de los valores centrales asumidos por la modernidad y como parte
consustancial de la individuacion radical de las sociedades occidentales.
Este equilibrio, podemos decir siguiendo a nuestro autor aleman, es el

III

“santo grial” de la integracidn social moderna.

“Lo humano” en la Seguridad Humana

Cuando surge el concepto de seguridad humana, planteado por la

ONU en 1994, ya habia sucedido en nuestras sociedades un cambio

Argus-a 92 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

sustantivo respecto de la percepcién de las teorias clasicas del
desarrollo, asi como de las propuestas del bienestar centradas en las
politicas sociales universales.

I\\

En el caso de los paises del “primer mundo”, con estandares de
vida relativamente muy altos, la preocupacién nace en torno a la
ineficacia del bienestar entendido exclusivamente desde el punto de
vista de los indicadores econdmicos usuales o “indicadores objetivos”
(PIB, Balanza de Pagos, IPC, etcétera), ya que los malestares colectivos
indicaban que era necesario pensar ademas un conjunto significativo de
“variables subjetivas”, despechadas por las teorias econdmicas tanto
liberal-neoclasica como marxista.

La caida de los regimenes del socialismo histérico, por su parte,
liber6 gran cantidad de informacidon sobre la ineficiencia e ineficacia
relativas de los sistemas centralizados de planificacién de la produccién
y la distribucién, asi como del consumo mecanico e inducido de
productos, sin referencia a las preferencias de los sujetos, las
poblaciones, las culturas y, en general, la subjetividad, los deseos, los
gustos y los intereses de los individuos. En otras palabras, el principio
clasico y opaco de toda la ciencia econdmica (que el malestar se
acabaria garantizando las necesidades materiales basicas de la gente)
se encontré frente a su detraccion evidente. El fetichismo de la
mercancia, tan duramente criticado por Marx en el siglo XIX, se
retrotraia “malignamente” como dimensién positiva del deseo.

No sélo era necesario garantizar las necesidades fundamentales,
sino también el arco iris de estas necesidades, las especificidades
producidas por la individuacién radical (lo contrario olia y huele
peligrosamente a totalitarismo). Y ciertamente, si bien en un marco de

necesidad absoluta y acuciante, hecho comprobado dolorosamente por
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la historia, la satisfaccion tenia “cara de animal”, en cambio, bajo un
contexto de garantia de los satisfactores basicos, las poblaciones no
estarian dispuestas a tener cara de tal y, consecuentemente, optarian y
reclamarian politicamente por alcanzar la humanizacién progresiva de
la necesidad, por medio de complejos sistemas de deseos y gustos.
Esto influyd directamente en la ciencia econdmica, principalmente

en Europa:

La expansidn econdmica europea obligd a la economia a
transformarse de ciencia de la escasez en ciencia del crecimiento,
hasta el punto que a la mayoria de los economistas actuales les
parece que sin la nociédn de crecimiento la economia

desapareceria. (Mires 1993 40)

Y mientras en los paises del Tercer Mundo, la preocupacidén seguia
centrada en la consecucién de dichos satisfactores basicos, en funcién
de esta “economia del crecimiento”, la denominada transicion al
“desarrollo” y el surgimiento de la categoria de paises en “vias de
desarrollo”, también comprobaba que, una vez garantizados los
minimos de la sobrevivencia, el arco iris de los gustos despertaba y
echaba abajo toda pretension de universalizar la distribucion y el
consumo economicos. Y que, una vez abierta la caja de Pandora, no
habia retorno al pasado, ni forma de cerrar la ampliacion de los criterios
en la concepcion de la necesidad mediante el “color del deseo”.

Simultdneamente, aparecieron graves criticas sobre el control y la
manipulacién del gusto y el deseo, por parte del capitalismo tardio,
como parte de su estrategia permanente de acumulacion, lo cual opaca

en cierto modo el hecho de que dentro de los regimenes socialistas,

Argus-a 94 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

sucedia lo mismo pero al revés. Es decir, la manipulacién de los gustos
y los deseos no era ni es nada nuevo dentro de las colectividades
modernas. Aunque evidentemente, dicha manipulacién resulta mas
eficaz cuando se logra trasduxir las necesidades en deseos,
abandonando de paso las mismas necesidades, y dejando soélo la
vacuidad ontologica del deseo como criterio de orientaciéon del
consumo. Esta dialéctica, sin embargo, es consustancial a los peligros
de la individuacién radical, y a las formas totalitarias que asume el
mercado en torno de poderes econdmicos, comunicacionales e
ideoldgicos concentrados en muy pocas manos.

Todos estos extremos, ponen en la mesa de discusion la
conceptualizacion de /o humano, como elemento central no sélo del
diagndstico social de la modernidad sino también de los alcances éticos
de la misma modernidad, desde el punto de vista de comunidades,

colectividades y sociedades en general:

Las personas y comunidades cuya existencia puede salir mal se
preguntan qué es una vida no fallida con vistas a orientar su
biografia o su forma de vida hacia valores determinantes. Tales
preguntas estan pensadas para aquellos o aquellas que quieren
saber como deben entenderse a si mismos en su contexto vital y
gqué practicas son las mejores para ellos considerados
globalmente. (Habermas 2002 57:58)

La evaluacion ética ya no supone un hecho exclusivamente
“tedrico”, sino una necesidad permanente surgida de la integracion
social en su doble arista de sistema y accién en el mundo de la vida.

Por ende, en diversas situaciones concretas de la cotidianidad, para
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muchos sujetos las preguntas de naturaleza trascendental, antes
tratadas por la filosofia, se convierten en preguntas vitales. En especial,
frente a la penetracidon del saber tecno-cientifico, mismo que modifica y
problematiza aristas vitales del sujeto. Y a las que es necesario dar una
respuesta inmediata, sin generar una crisis existencial.

La pregunta de gué es lo humano surge como la gran pregunta de
fondo, frente a la cual se entretejen las demas preguntas éticas de la
modernidad, en el marco de la vida concreta de las y los sujetos. E
igualmente, frente a lo que hemos venido diciendo, dicha pregunta, en
oposicion a la seguridad propia del sistema, posiciona al sujeto
individual como primera instancia de todo debate sobre la libertad y
sobre la seguridad, rompiendo la prerrogativa y el silencio éticos del
sistema. Surge un sujeto en el mundo, para quien, la misma distincién
ética es definitoria de su humanidad, y punto de partida para toda
relacion con las y los demas. Este posicionamiento como sujeto en el
mundo se presenta, como criterio metodoldgico para orientar la accién
politica, la cual necesariamente debe establecerse a partir del
reconocimiento positivo de las y los demas, en el plano de relaciones
simétricas y horizontales. La ética surge desde el inicio como ética

comunicativa, como criterio de la integracién social.
Lo que la Seguridad Humana “no es”

Dado el hecho evidente que el concepto de Seguridad Humana es,
primariamente, “socio-tecnoldgico”, y no exclusivamente analitico, a la

hora de plantear una primera definicion del mismo, se requiere separar

este componente analitico y el prospectivo respecto de los aspectos
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instrumentales y de gestidn socio-politica. Esto a fin de evitar
confusiones, que den al traste con dicha definicidn.
En general, sin embargo, se requiere des-diferenciar el concepto,

primero que todo, respecto de los siguientes enfoques:

. Fenomenologias extremas del dolor y el sufrimiento
humano, las cuales impiden una comprension unificada de los
mismos. En su lugar se requiere una teoria ni esencialista ni
fenomenoldgica, que dé cuenta de las formas mas amplias de
dicho dolor y sufrimiento, en el marco de un grado minimo de
comunicabilidad social, que no disperse el dolor y el sufrimiento
como manifestaciones cualitativamente discontinuas e infinitas
donde sea imposible un grado minimo de generalizacion,
comprension hermenéutica y comunicabilidad social y cultural, es
decir, incluso, carente de cualquier enmarcacion ética. Al superar
estas teorias, incluso, se podran enmarcar las relaciones de la
especie con otras especies (Cf. Singer) y el acercamiento
empirico a una teoria del dolor y el sufrimiento incluso en los
animales (sobre el tema de sufrimiento en la modernidad, Cf.
Thumala). A esta teoria la denominaremos hermenéutica

colectiva del dolor.

o Etiologias estrictamente médicas de Ila denominada
“enfermedad”, siendo sustituidas éstas por un enfogue
epidemiolégico general, que valore aspectos sociales y culturales,
en la construccion, potenciacién, control, prevencion vy
minimizacién de /a enfermedad, entendida en su sentido mas

amplio y a la vez como fendmeno ligado a un alto grado de
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complejidad y a una multi-causalidad inherente, y como parte de
la vida y no como ruptura de la misma. De esta forma, podremos
comprender el papel de la enfermedad en la modernidad, asi
como los intentos por ubicarla dentro de las teorias del bienestar,
asi como por corregir tecnolégicamente los extremos del dolor y

el sufrimiento.

. Las teorias de la “esencialidad” o “naturaleza humana”. Ya
que éstas desembocan inevitablemente en la concepcidn
determinista de la conducta humana, y en la naturalizacién del
malestar, del dolor, el sufrimiento y la enfermedad, como si
fuesen aspectos no superables por medio de la accién politica de
los sujetos. Frente a la idea de “naturaleza humana” se requiere,
mas bien, de una ubicacion del sujeto en el mundo como Unico
criterio definitorio de todas las formas de vida humana y como
plexo ético, politico y ontoldgico para la valoracién de la condicion

social moderna.

. El psicologismo y el historicismo extremos. Ambos enfoques
impiden, al igual que el esencialismo naturalista, la comprension
de la existencia de patrones y estructuras culturales repetitivas
en el marco de las formas de integracion social, al reducir la
conducta a factores estrictamente individuales o a una casuistica
histérica de naturaleza relativa, accidental y contingente, sin

posibilidad de generalizacion de su etiologia y prognosis.

o Teorias objetivistas estrechas (o “clasicas”) del bienestar.

Ya que éstas se centran en una teoria del bienestar reducida a la
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actividad econémica (produccion, distribuciéon y consumo) que no
valora los sistemas de percepcion social, ni los condicionantes
subjetivos del bienestar, mas alld de los factores puramente
“objetivos” del bienestar. Y que, por ende, aparte de un
reduccionismo econdémico, no logra dar cuenta del fenédmeno del

bienestar humano como fendmeno cultural (ligado al deseo y al

goce) y no como fendmeno exclusivamente “material” u
“objetivo”.
. Anarquismo, voluntarismo y relativismo sensual de las

necesidades. Estos parten de la idea de que los deseos y las
necesidades humanas son infinitas e irrepetibles, siendo imposible
sujetarlas a una hermenéutica, a procesos de generalizacién y a
la identificacién de patrones segun las diversas metodologias de
las ciencias sociales (Cf. Cocuff), y al recaer como actos
aparentemente voluntarios y motivacionales del sujeto individual.
Esta corriente confunde la especificidad sensual vivida por cada
sujeto con la existencia de regularidad que suponen limites de
posibilidad e imposibilidad de la satisfaccion e insatisfaccion

humana, siempre en el marco de la cultura.

Definicion operativa minima

Con las limitantes y salvedades descritas, asi como a partir de los
diversos aspectos aportados por la corriente de pensamiento iniciada
por la ONU en 1994, podemos generar una definicion minima (es decir,
qgue no intente agotar el tema) y operativa (que, en lugar de agotar el

tema, permita introducirse en él), del concepto de Seguridad Humana
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(Cf. Morillas), y que también supere la limitacion que supone el hecho
de que la seguridad se visualice mas por su ausencia que por su
presencia (Zavaleta 49). En primer lugar, debemos senalar que la

seguridad humana, tiene tres dimensiones interconectadas:

e La dimension analitica.

e La dimensidon prospectivo-utodpica.

e La dimension politico-tecnoldgica.

La primera dimension corresponde al conjunto de capacidades
brindadas por las ciencias sociales, asi como por las hermenéuticas
culturales cotidianas, de interpretar las condiciones de vida de los
individuos, grupos, comunidades, y sociedades, a partir de la
identificacion de los malestares y las necesidades y deseos no
satisfechos. En este plano, consideramos que la misma sociedad es
capaz de generar un diagndstico de sus propias condiciones histdricas,
a partir de los siguientes principios: Complejidad, Subjetividad /
Objetividad, Multidimensionalidad y Hermenéutica Critica.

No vamos a entrar, en esta primera aproximacion, en la definicion
precisa de tales principios, mismos que han sido trabajados
ampliamente por las ciencias sociales de los ultimos cincuenta anos. Lo
que si queremos resaltar dentro del concepto es el papel significativo
del sujeto como nucleo ontoldgico de la seguridad: “La seguridad
humana erige a la persona (su bienestar, libertad y derechos), y no al

Estado, en sujeto de la seguridad” (Pérez de Arminon).
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La segunda dimension, surge de la primera, y establece la
capacidad de los sujetos de identificar, prospectivamente, los criterios
de la mejor sociedad posible. Historicamente, la modernidad, ha
establecido, como criterios de dicha sociedad, los siguientes: Bienestar,
Paz, Satisfaccion de las Necesidades y Deseos, Integracion social
positiva, Felicidad, Realizacion Personal. Estos principios aparecen hoy
en dia como “residuos culturales”, gestados a partir de una larga
experiencia historica, que permite determinar generalidades utopicas,
sin entrar en un debate sobre aspectos mas especificos, propios de las
necesidades y deseos en un sentido individual. Es decir, surgen también
como efecto de las “capacidades hermenéuticas” de los sujetos y las
sociedades como sociedades de sujetos.

Finalmente, la tercera dimension, corresponde al conjunto de
aspectos operativos de naturaleza politica y tecnoldgica, que permiten
pasar del diagndstico social a la busqueda de la concrecidon de los
principios prospectivos. En este tercer caso, se busca seguir los
siguientes principios especificos: Democracia, Participacion, Regulacion
Social Comunicativa.

Las tres dimensiones estan relacionadas entre si y suponen, por
lo tanto, tres grandes principios globales que regulan estas relaciones y

qgue involucran una hermenéutica ética general. Los mismos son:

o Hermenéutica del Bienestar. Principio de vinculo entre la

dimension analitica y la prospectiva.

. Accidon comunicativa: Principio de vinculo entre la dimensidn

prospectiva y la politico-tecnoldgica.
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. Gestion Democratica: Principio de vinculo entre la

dimensidn analitica y la dimension politico-tecnoldgica.

Asi y en general, el concepto de seguridad humana remite a una
realidad muy compleja, aunque responde a la vez a principios bastante

simples:

La seguridad humana prioriza la proteccién de las personas en
ambitos como el acceso a la salud, la educaciéon y la vivienda
digna, asi como las garantias y la proteccidon de los derechos, la
igualdad de género y la participacion democratica en la vida
politica. En su acepcién amplia, plantea que los ciudadanos estan
libres de necesidades (como el hambre) y en su sentido restringido

que se sienten libres del miedo. (IECAH)
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6.

Critica de la razon fobica

Infra-ontologia del miedo

El miedo carece de objeto real. Esto es lo definitorio de su propia
“objetividad”. Al carecer de objeto real, la no-objetividad del miedo se
devuelve “magnificada” como una “sobre-carga de identidad”, como un
corto-circuito definitorio del sujeto como “sélo eso”. Por lo tanto, el
miedo no se define desde lo que se teme (siempre algo accidental e
incapaz de “danarnos” del todo); sino por una radical vacuidad, por la
fisura que demarca precisamente ahi donde mas duele: la integridad
duradera y eterna de un “ser” imaginario instituido como identidad e
impuesto por el pensamiento moderno.

Esta “identidad” otorga fundamento a la persona como “sujeto” vy,
por lo tanto, instituye a este sujeto como negacién de una posible
auto-constitucién de las personas desde un “no-sujeto”; lo que es lo
mismo: como negaciéon de toda in-esencia, de toda fragilidad de la vida
humana, de toda potencialidad de la persona mas alld de los limites del
sujeto, es decir y en Ultima instancia, negacion de toda alteridad.

El reino del miedo es, por ende, el reino de lo estrictamente
imaginario: ese es el Unico dominio del miedo y, en consecuencia, su
mas “fiero” poder. La “objetividad” del miedo es infra-ontoldgica,
carece de realidad y carece de objeto. Pero, este ser imaginario que
determina, no obstante, las columnas de la identidad desde dentro del
sujeto, determina también el lazo social y, por lo tanto, como sefala, la
sentencia de las ciencias sociales, se instaura como real “Unicamente

por sus efectos”, por sus consecuencias.
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El miedo, aunque infra-ontoldgico y vacio, puede devolverse, cual
efecto gravitatorio de un “agujero blanco”, carente él mismo de
“materialidad”; pero, a la vez, cargado de “pesados objetos reales”; vy,
por ende, ascender desde las entrafias de la identidad como un artificio
(y nada mas que un artificio) trans-ontolégico hasta rozar
violentamente los propios limites de ésta, establecidos por un no-ser
totalitario y brutal, instituido en el extremo maximo de toda identidad,
representado por la muerte; y desde ahi, definir los parametros de la
relacion del sujeto consigo mismo, con el mundo y con los otros.

El sujeto moderno se decanta como huida “desde” (o como
violencia “contra”) el mundo y “contra” los otros, y como aniquilacién
centripeta de la persona en el ensimismamiento puro de una identidad
absolutizada y carente de toda mirada, de toda alteridad.

El miedo es siempre estratégico: se oculta subrepticiamente hasta
el momento propicio en que aparece como “otra cosa” que no se /e
parece nunca, por tanto esta “otra cosa” se constituye como un “efecto
sustituto”, es decir, una cosa que pasa por otra que no existe, pero

I A\Y

siempre caracterizada por una brutal “resistencia” a algo imaginado
como completamente “no-ser” por la identidad.

Este “ocultamiento estratégico” se justifica en la vacuidad del
miedo, y en su incapacidad para sustituir la identidad de forma
completa, esto es, para alcanzar la absolutizacion real del sujeto y, no
simplemente, el pavoroso dilema de una identidad auto-reducida a su
propia y extrema mismidad: este extremo se corresponde, sin duda,
con la “locura”, aquello que Foucault define como “la incapacidad de
escribir”: metafora de la incapacidad de decirse, siendo este decirse un

acto frente al otro, un acto de comunicacién: un nexo.
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[El terror, en tanto manifestacién externa (exencial) del miedo,
resulta imposible como forma de vida, puesto que roza de manera
directa a la muerte y lleva, de forma vana e inevitable, nada mas que a
la muerte; pero, no cualquier forma de muerte, sino una muerte estéril,
vacia, inutil, solipsista, del sujeto y de la persona. El terror como
extremo maximo del miedo se acerca tanto a la muerte que, al hacerlo,
destruye por completo la identidad y, por ende, el fundamento mismo
de la subjetividad moderna.]

El miedo se oculta como sub-conciente o como no-conciente; pero
Unicamente en potencia: no aparece como “no-identidad” sino como
todo lo contrario, como una forma extrema de identidad ensimismada y
absoluta que no tolera ninguna diferencia; como un conjunto de objetos
que lo representan y lo sustituyen, cual escamas de un “galdpago
prehistorico” cuya coraza de queratina parece “impenetrable” a los
ataques a la férrea necedad del sujeto.

Esto solo ocurre a veces; pero, esas pocas veces, se instituyen en
la dialéctica del sujeto solipsista moderno: aquél que no tolera la
presencia de fisuras en su propio rostro ni, por ende, la cualidad radical
que le caracteriza: la de ser Unicamente espejo del otro, la de la
alteridad (Lévinas).

Toda identidad es corroida, devastada y fracturada por el miedo
siempre desde dentro, aunque, a la vez, se muestra como absoluta
fortaleza frente al mundo: cuanto menos posibilidad de subsistir tiene y
mas débil es, mas “poderosa” se muestra.

Esta razon solipsista es la razon de la masculinidad patriarcal, la
del “capitalista emprendedor”, la del militar, la del torturador, la del
sadico, y la de todo aquel sujeto que cree que destruyendo al otro y a

la otra, y destruyendo al mundo, preserva lo que desde siempre ha
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perdido, lo que nunca ha tenido, lo que nunca le pertenecera: la
soledad absoluta de la identidad, la condicion extrema de un ser

reducido todo a él mismo, la pureza de un yo infinitamente poderoso.

El solipsismo

A\Y

La modernidad dominante imagina la identidad como un “ser
cerrado”. Carente de afuera y sin un “adentro” viable. Esta es la
premisa del solipsismo vy, a la vez, el fundamento del miedo. Solipsismo
y miedo son categorias hermanadas en una falsa promesa de pureza.
Uno evidencia el polo de un falso positivo. El otro el opuesto ldgico: la
negacion absoluta de una cosa que no existe. El miedo pertenece a un
reino imaginario carente de toda realidad.

El solipsismo es una forma extrema de identidad, y no sélo una
“postura filoséfica”. En el caso de la modernidad dominante, el
solipsismo responde, de manera simultdnea, a ambos sentidos: la
postura filosofica deriva significativamente en la definicion de una idea
de sujeto y de identidad que se asumen, inevitablemente, desde el
solipsismo.

El sujeto, no obstante, se define como y desde una identidad.
Judith Butler, siguiendo la propuesta de Foucault, diferencia entre
sujeto individual (esta determinacion insalvable de la identidad) de la
totalidad de las “entidades siquicas”, especificamente individuales, que
constituyen en conjunto a /la persona en cuanto ser humano, en cuanto
ser complejo.

En esta fisura entre sujeto individual y persona (o totalidad de las
“entidades siquicas”), es donde radica, sin duda, para esta notable

fildsofa contemporanea, la posibilidad de identificar los afuera, es decir,
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los limites de posibilidad de la libertad; y no precisamente en la idea
tradicional del “cuerpo”, entendido, mas bien, como “objeto interno”,
como cosa sujeta de determinacion, sobre la que actuan las condiciones
de constitucién subjetiva, entendidas primariamente bajo el concepto
clasico, pero de gran pertinencia, de “alma”. No en un sentido
cartesiano de diferenciacion radical entre una y otra cosa, sino desde su
necesaria unidad constitutiva ya que sin cuerpo es imposible la
constitucién de la persona en general y del sujeto en particular. Sin
cuerpo no puede haber vida.

Acad queremos resaltar este valor de la diferencia entre sujeto /
identidad / estructura siquica, como condicion de imposibilidad de una
reduccién (o bien de una sustitucidon) de la persona al sujeto individual,
es decir, a la identidad. Esta condicion permite ubicar el horror como
miedo interno de todo sujeto frente a su propia y posible desaparicién
en cuanto tal. Mas adelante volveremos sobre las caracteristicas del
horror como miedo esencial (hacia la interioridad siquica en un marco
atemporal) y del terror como miedo exencial (hacia la exterioridad
temporal del mundo).

La identidad actia como mito de una pureza exacta e inefable. El
miedo que porta la identidad resulta inevitable desde este pretendido e
imaginario solipsismo. El miedo, por lo tanto, es consustancial a
cualquier identidad que se aparezca ante si misma como infinita y de
una “dureza” parecida a la del diamante, y en cuanto a la pretension de
no tener limites ni en el tiempo ni en la imaginacién psicoldgica; ni
siquiera limites en la misma totalidad abierta frente al mundo vy la
alteridad (mediante la que se instituye realmente la persona): la
identidad coloniza de forma pretenciosa a la persona como si la persona

fuera exacta a la identidad, como si sélo existiese “sujeto”.
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El miedo, desde esta pretensidon solipsista de la identidad (frente
a la persona, frente al mundo y frente al otro), es la sutura que
imposibilita la trascendencia ontoldgica de la persona. El miedo, se
devuelve, pues, como la cara no vista de la identidad, como en “El
retrato de Doryan Grey” de Oscar Wilde, como la forma mas real y
brutal de la identidad.

El solipsismo es la temeraria idea de que no es posible la
existencia del otro ni, por lo tanto, del mundo: miedo absoluto a la
alteridad. Este terror se cuela en la modernidad en el conjunto de sus
sistemas de pensamiento y en los procesos concretos de constitucion
de las subjetividades de las personas que habitamos dicho continente
de la modernidad.

El solipsismo niega la realidad de la muerte (como evento natural
inevitable pero, a la vez, parte de la vida) recurriendo a la falsa
solucién de una “muerte absoluta”: con ella no sélo perece toda
posibilidad del sujeto sino que perece, ante todo, la condiciéon de
posibilidad del sujeto, dada Unicamente por la existencia de los otros y

del tejido vital del mundo.

El horror esencial

El horror como “forma esencial” del miedo (es decir, que define la
naturaleza interna de la forma dominante de la subjetivizacion
moderna) es subliminal, sutura los limites de la identidad y, por ello,
demarca desde adentro bajo el terrible peso de la negacién de lo que al
0jo resulta obvio: la existencia del afuera, la existencia de los otros y
del mundo vy las infinitas posibilidades que brinda la libertad; por ello, el

horror conlleva una desgarradora tragedia en la que no aceptamos que
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somos y, a la vez, que no somos y que, entre ambos, entre el ser y el
no ser, transita el proyecto de la vida humana, como proyecto de la
libertad, como proyecto de la fragilidad y de la ternura.

El horror es estructurante e interno a la subjetividad. Asume
operativamente, la demanda moderna del solipsismo, propia de la
identidad y de sus miedos. Como tal, el horror no se da ni en el espacio
ni en el tiempo o, al menos, eso parece ante una primera mirada. En
realidad, el horror constituye a la identidad en una “biografia del miedo”
y, por lo tanto, como diria Foucault, se instituye en una bio-politica, en
una instancia estructurante de los sujetos en cuanto que estan vivos
pero no vivos de cualquier forma, sino vivos en funcion de “un alma”
qgue se les impone desde afuera y les determina exactamente como
€s0, como sujetos.

En tanto “biografia”, el horror afecta el devenir del sujeto y, por
ende, el sujeto actiua Unicamente frente al tiempo sin recurrirlo; de
forma interna, hacia las formas mediante las que el sujeto asume su
proceso de constitucién como sujeto. Al decir “biografia del miedo”,
gueremos sefalar, que el horror es cicatrizante; pero, como conjunto
estructural de cicatrices se constituye en una historia de la subjetividad
dada por lo que quiere aparentar que “no es”: devenir, transcurso,
transformacién, auto-constitucion contradictoria, dialéctica y dialdgica.
Asi, lo que en la realidad resulta ser una coleccion espeluznante de
cicatrices es escOpicamente sometida a una operacion extrema de
“cirugia estética”, mediante la que se oculta la estructura del miedo y
aparece sélo aquello que el sujeto desea que se mire de su identidad,
es decir, la potencia, la energia, la dureza no fisurada, de un supuesto
proyecto concluso que se niega a cualquier cuestionamiento y a

cualquier “reparacién” en reconocimiento efectivo del tiempo.
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La “identidad” es, para esta imagen moderna, idéntica en todo
momento. La vida del sujeto parece siendo siempre igual, como
siempre siendo la misma: y, al contrario, lo que se senala como

|II

“accidental” es el otro y el tejido vital del mundo. Esta imagen es, por
ejemplo, la del empresario emprendedor, que lucha contra los escollos
del mundo y que en el proceso “vence” las dificultades y afirma lo que
ya de por si “es”. Frente a una exterioridad que amenaza la identidad
(que ya ha sido autodefinida como afirmacién) ésta se manifiesta como
re-afirmacién, como bio-politica autoritaria de la subjetividad.
Enseguida, veremos que esta imagen define la otra cara del miedo en
su forma externa de “terror”.

El horror actia como una forma de circularidad de la identidad.
No sélo repara por defecto las cicatrices y los accidentes a los que la
misma se enfrenta, sino que se manifiesta como un mecanismo de
defensa que impide cualquier cuestionamiento del sujeto de su propia
condicién identitaria: es decir, que oculta el caracter temporal de dicha
“reparacion”.

El horror es, por lo general, subliminal, aparece so6lo cuando la
identidad sufre algun tipo de fisura y en ese mismo momento es
suturado (aparece entonces y circunstancialmente de manera /iminal)
y, a la vez, impone un olvido selectivo (estrictamente una operacion
“subliminal”), sobre lo reparado, que Ilo oculta ante cualquier
diagndstico, deteriorando el tiempo y, en especial, la referencia de la
identidad hacia el pasado: asi aparece la identidad como mito de una
eternidad inequivoca.

La circularidad del horror, define a la identidad como un proyecto
sujeto siempre a una potencial catastrofe, que es ocultada de forma

sistematica. El horror s6lo aparece en el momento en que la identidad
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pierde el propio control sobre si misma, cuando, por una u otra razén,
la identidad se ve disgregada en mil fragmentos, rompiendo
suicidamente todo rastro de si misma. Esta forma extrema de
proteccion define en algunos casos a las llamadas enfermedades
psicoldgicas que, mas bien, podrian venir a resultar formas protectoras
de la identidad, ante la imposibilidad intrinseca al sujeto moderno de

reconocer su alteridad radical y constituyente.

La angustia y el tiempo

El horror, aunque se manifiesta sin criterio de temporalidad en la
constitucién de la identidad y circunscribe la condicién del sujeto en una
circularidad sin tiempo ni espacio; tiene, no obstante y por defecto
necesario, una manifestacion subjetiva y psicolégica en el plano
temporal. A esta manifestacion la definimos como angustia, y se
caracteriza por ser una leve y sutil fluctuacion del horror en el tiempo.

La angustia se establece a medio camino entre la internalidad
atemporal del horror y la exterioridad temporal, espacial y social del
miedo, esto es, en el caracter esencial (instituido hacia el exterior) del
miedo como terror. La angustia es el fendmeno que evidencia la falla
radical e insuperable del horror, pero sin la cual el horror no seria
posible como condicién subjetiva. El horror no puede bajo ninguna
circunstancia mantenerse intacto como contra-cara de la identidad, ni,
a su vez, ésta como instituto absolutamente circular de la subjetividad
puede mantener de forma abierta una apariencia de “normalidad”. La
angustia “exhibe” y “sublima” (mantiene bajo el limite), a la vez, la

naturaleza esencial del horror.
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La identidad, en su forma moderna dominante teme, y esto es lo
que define al horror, su desaparicion, su diluciéon, su sustitucion por
“otra cosa”, su deterioro, su ambigledad; el sujeto teme,
sencillamente, a la muerte, teme su fin como sujeto: el horror es
liminal; define, pues, los limites como condicion de posibilidad de la
identidad pero sélo de manera indirecta, es decir, opera como negacion
sublimada de estos limites ejercida por el sujeto, contra si mismo,
creyendo con ello que defiende el instituto de una aparente pureza.

La identidad en su versibn moderna dominante no puede
reconocer siquiera la mas infima posibilidad de no-ser ella misma en
particular y, en general, la posibilidad simplemente de “no-ser”. La
identidad absolutiza la condicion del sujeto y, por eso, rechaza de plano
el tiempo, como Unico criterio de “causalidad” que, a su criterio aparece

I\\

como un peligro, como una amenaza, que puede someter el “ser” al
“no-ser”.

La angustia constituye una fluctuacion ambigua del sujeto y de la
identidad que actia en el tiempo como ajuste subjetivo ante Ia
evidencia de lo real y la impronta de lo imaginario: se instituye a medio
camino entre la in-temporalidad y la temporalidad, entre la internalidad
y la externalidad de la condicidon subjetiva, entre la liminalidad vy
sub-liminalidad. Como fluctuacién carece también de una forma
coherente o permanente en el tiempo.

No nos interesa detenernos excesivamente en las caracteristicas
psicoldégicas de la angustia ni en sus manifestaciones ligadas, por
ejemplo, a fendmenos de naturaleza psicolégica como la ansiedad;
sino, ante todo recalcar su papel en la definicion de las condiciones
generales de la identidad en cuanto estructura moderna de la

subjetividad.
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La angustia puede definirse como una “forma de la espera”.
Espera de un espectro, por tanto el objeto de ella misma no esta ni
adentro ni afuera del sujeto, si no en funcion directa del transcurso de
la subjetividad en el tiempo. El caracter espectral de la angustia
mediatiza el camino del horror hacia el terror, como una “hipdtesis”
temida del sujeto en cuanto “intuye” que va a dejar de ser sujeto
(posibilidad positiva de que se dejara de ser) o que no va a ser el
sujeto al que se aspira imaginariamente (posibilidad negativa de no
alcanzar una identidad a la que se aspira, pero que, a la vez, ha sido
identificada como si “ya hubiese sido” alcanzada)

La esencialidad del horror no puede sustraerse de la espera, no
puede sustraerse de /a sospecha de una potencial caida del mito de su
pureza. La angustia abandona su liminalidad para instaurase sélo un
instante en alguna parte de la conciencia y, desde ahi, realiza
operaciones pre-infra-ontolégicas: imagina objetos potenciales del
miedo, desgarra la tibieza de la conciencia con la premura de una
amenaza apenas intuida, apenas sospechada. Mientras tanto, el sujeto
“espera”. Aunque en este momento todavia no sabe /o que espera:

frente a la “espera”, el futuro aparece con un rostro terrorifico.

El terror exencial

El terror es exencial: se proyecta siempre hacia afuera. Instituye,
por lo tanto, una relacién con los otros y con el mundo. Aun asi, no
adquiere objetividad, en el sentido de que el terror sea una cosa
identificable desde cualquier punto o lugar de observacién; sino que se
mantiene en el nivel infra-ontoldgico, mediatizado por la esencialidad

subjetiva del horror.
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Al igual que la mayor parte de las relaciones sociales, el terror, se
instituye en vinculo mas que en un objeto en si, como el que
caracteriza a las ciencias naturales. Siguiendo la idea de Durkheim, aun
siendo relacién, vinculo, mediacion, el terror construye un espacio de
realidad, y provoca unos efectos, diria Durkheim y también Foucault,
sobre los que es posible determinar “regularidades” y condiciones de
posibilidad de la misma integracién social. Sobre estas condiciones, es
gue quisiéramos detenernos aca.

La mayor parte de las formas de integracién social responden a
un modelo terrorista, esto es, fundado en el terror. Esto cubre a las
comunidades antiguas occidentales y no occidentales; pero, en
especial, cubre la modernidad primera y a las formas profundas de

I A\

modernidad, que vivimos hoy en dia. El “modelo terrorista” trabaja
desde la institucion de la subjetividad, proyectandola fuera de ella
misma, gracias a los mismos fendmenos de diferenciacién e
individualizacidn de las relaciones sociales. Tanto la diferenciacién como
la individualizacién son necesarias (como operaciones sociales
generales) para que opere (especificamente) el mecanismo del terror,
esto es, para que la exencialidad del miedo sea asumida por un tercer
componente participe que asume, sistémicamente, las funciones de la
proyeccion exterior ya recurrida “esencialmente”, es decir [las
operaciones de socializacidon e institucién del sujeto y de la identidad]
desde el horror.

No estamos insinuando que las relaciones sociales dentro de la
modernidad se instituyan o sean cubiertas en su totalidad (ni mucho
menos) por el terror; sino, solamente, que el terror es uno de los
aparatos, de los mecanismos, de las formas, mediante las que se

integra el vinculo social en tanto “sociedad”.
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Ciertamente la modernidad presenta una diferencia sustantiva
respecto de las otras formas de integracion social de la historia, dada a
partir de los fendmenos de individuacién: una sociedad formada, en
apariencia, por unidades individuales, es, a su vez, proclive al abandono
de las formas comunitarias de la integracion social tradicional (en
relacion con las cuales, el terror se proyectaba hacia fuera; pero, no del
sujeto, sino hacia el afuera de la comunidad: hacia las otras
comunidades o hacia la naturaleza)

En una “totalidad” de “unidades separadas”, donde cada unidad
es un sujeto, que, a su vez, desconoce a los demas sujetos, o
simplemente no los reconoce como tales, la exencion del terror opera
como “guerra de todos contra todos”; es decir, la exencialidad del
terror desaparece como instancia cultural compartida simbdlicamente
(solamente contra las otras comunidades, pueblos, paises o naciones, y
contra la naturaleza) para instituirse en mecanismo (compartido
andnimamente) de integracion social, es decir, hacia adentro de cada
sociedad.

Sélo en esta forma es explicable la generalizacion del miedo en
las sociedades de la modernidad profunda, donde los enemigos
aparecen afuera pero igualmente adentro de las fronteras demograficas
de dichas sociedades. La modernidad profunda transforma el terror en

uno de sus principales modelos de integracion social.
El “objeto” como accidente
El miedo, al ser una estructura propia de la constitucion de la

subjetividad, no puede establecer ni garantizar ninguna objetividad (en

estricta definicién del término “objeto”) del miedo. Es en este sentido
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gue reiteramos que el miedo es infra-ontoldgico y que, por lo tanto,
“carece de objeto”. Y que no puede tenerlo, en tanto todos los
“objetos” del miedo son, siempre y en general, circunstanciales; lo que
supone, en general, un vinculo casuistico de las estructuras del miedo
con el mundo, dado y garantizado por la estructura de la subjetividad.
Vamos a tratar de sostener en lo que sigue una argumentacién de dicha
afirmacion.

Los objetos concretos del miedo se instituyen siempre de manera
especifica y nunca general, es decir, no son sometidos a una relacion
determinacion (esto es, a una relacidn de causalidad en sentido
estricto) por el miedo; y, por ende, no son objetos del mismo mas que
en este plano infra-ontoldgico, casuistico y particular y en un plano de
asignacién subjetiva.

Sea que esta asignacidén opere sobre el reino de lo imaginario
(mundo subjetivo), sobre el reino de lo real (mundo objetivo) o sobre el
reino de las relaciones con los demas (mundo social) En todos los
casos, el objeto resulta circunstancial, y es dado como objeto de miedo
por una identificacidn o asignacién subjetiva devenida en todo
momento particular desde el cardcter estructural del miedo como
constitucién identitaria, tal y como hemos venido diciendo hasta el
momento.

Todo “objeto del miedo” es siempre objeto-otro, es decir, una
cosa siempre distinta de la identificacion operada por el miedo, una
cosa dada por una determinacién por otra o “tercera” cosa (en una
relacion externa, en cualesquiera de los mundos del mundo) pero
nunca en una relacion de determinacién que comprometa un vinculo

real; ni siquiera cuando tal relacion se establece respecto de la propia
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condicién subjetiva en sentido estricto, o de los vinculos del sujeto con
los demas y con el mundo en general.

El objeto del miedo no es “objeto” en funcién del miedo, sino que
es objeto por cualquier otra causalidad. Lo que implica, en algunos
casos, que los mismos objetos del miedo sean completamente irreales
o imaginarios, es decir, que sean establecidos como funcion de las
estructuras cognitivas de la persona, del grupo o de la “sociedad”.

El caracter accidental del objeto, sin embargo, no significa que no
haya posibilidad de identificar tipologias de los “objetos” recurridos por
la estructura del miedo. Dichas tipologias vendrian a ser, no
clasificaciones de objetos sino mas bien clasificaciones de las
asignaciones de los miedos (como, por ejemplo, los ya clasicos estudios
sobre las fobias en la psicologia o en la siquiatria).

La referencia a cosas imaginarias, objetivas o sociales, aunque
accidental, dice algo sobre la naturaleza del terror y del horror como
formas a su vez interna y externa de la subjetividad respecto de la
misma estructura del miedo. Si la seleccién de los objetos del miedo es
casuistica en general, la recurrencia a un objeto concreto del mismo en
particular no lo es: la seleccion / identificacion / recurrencia es
condicionada por la misma estructura del miedo, donde una funcion de
sefialamiento o de identificacién negativa (como en el caso del terror)
constituye a una “cosa externa” como foco del miedo.

En el presente texto, no nos interesa tipologizar los miedos, por la
funcidon infra-ontoldgica, ni tampoco es nuestro interés realizar una
tipologia de las estructuras del miedo en cuanto estructuras siquicas, o
referidas en particular a la identidad. Nos interesa, dejar planteada, la

III

especifica naturaleza de “operacién social” mediante las que el horror y
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el terror se asumen en el marco de las llamadas sociedades complejas
(hiper-modernizadas).

Por ello, nos limitaremos, por ahora, a identificar los siguientes
procesos de “naturaleza social” relativos a la accidentalidad general del
miedo y que van a tener consecuencias sobre los vinculos reales entre

las personas concretas:

e El primer fendmeno que nos interesa rescatar es la generalizacion
social de los objetos del miedo. Esto ocurre usualmente en relacion
con el terror, previas operaciones ligadas individual vy
colectivamente al horror. Esta generalizaciéon resulta de suma
gravedad en términos historicos, al derivar ya sea en procesos de
control social (sobre I|la base del miedo) como el
desencadenamiento de la violencia como instrumento de solucién
mediata de la condicién generalizada del miedo, incluyendo la
bio-politica de la persecucién del otro, la constitucion de guetos vy

la guerra misma.

o En segundo lugar, aungque en un plano mas individual, pero ligado
al anterior, surge el fendomeno de la generalizacidn intra-subjetiva
de los objetos del miedo. Maxime, cuando mas alld de una posible
condicion de enfermedad psicolégica, el sujeto se ve en la
necesidad de multiplicar hasta el extremo, la identificacidon
subjetiva de dichos objetos, en especial en referencia a las y los
otros. En el marco de la modernidad tardia, esta condicion define
los procesos de integracion social, alrededor de un miedo

generalizado del sujeto hacia todos los otros sujetos o hacia una
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gran mayoria de ellos; identificando a los mismos con peligros

potenciales o con “enemigos en potencia”.

o El tercer fendomeno deriva de los dos anteriores y consiste, en
concreto, en la solidificacién de la integracion social alrededor del
miedo. En ese caso, se constituye una estructura colectiva del
horror manifiesta en el terror generalizado. Operacién que sigue
siendo infra-ontoldgica, pero que actua realmente como criterio de
integracion social. Como se sefiala en el primer punto, este tipo de
sociedades del miedo, son proclives al control totalitario y la
legitimacién de diversas formas de violencia como si tales fuesen

“naturales” y / o “necesarias”.

Defensa “insegura” del riesgo

Y aun asi, puede ser que haya algo de real en el miedo. Pero no
de la magnitud que la “sociedad del terrorismo” nos plantea. Este
minimo de realidad proviene de la condicién real de existencia de las
personas, lanzadas al mundo como sujetos, entre el ser y el no-ser. A
este minimo de realidad del miedo, no puede localizarsele o definirsele
como una estructura, sino como condicién de posibilidad de Ila
estructura, tanto de la subjetividad, como del mundo en tanto conjunto
de eventos de lo real. Dicho minimo, que nos sostiene en una perenne
fragilidad, que puede atemorizarnos de vez en cuando, pero no
necesariamente debe hacerlo siempre, es consustancial a la ruptura,

sefalada atras, del mundo en fragmentos (e incluyendo con esta
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ruptura, la aparicion de la conciencia), para los cuales, escapa cualquier
posibilidad de unidad mas alla del reconocimiento de la alteridad.

Entre el ser y el no-ser, se instituye la condicidon vital de las
personas. Esta condicidon reclama el principio de libertad; pero, con él,
también el principio del riesgo. E igual que nada puede estar del todo
dicho, tampoco nada puede estar del todo hecho. El horizonte de la
vida humana es sdélo un horizonte en el marco de lo posible, en el
marco de la potencia.

Frente a lo posible surge el riesgo, como condicidon intrinseca de
esta fragilidad del ser, que puede decantarse hacia otros lugares, hacia
otros mundos, hacia otros derroteros; y someternos, en algun
momento, a un potencial peligro, a una potencial amenaza, a un
potencial desbaratamiento del ser. Esto no es nada nuevo, y la especie
en su conjunto (y todas las demas especies y cosas del mundo) lo ha
experimentado a lo largo de su historia.

El riesgo no se opone a la seguridad, sino que forma parte de ella
misma. No puede haber seguridad sin entender la naturaleza riesgosa
de la vida en el mundo; lo que es igual: sin reconocer que la libertad
puede llevarnos a dénde nunca deseamos llegar. Por ello, el futuro se
parece poco a lo imaginado. Reconocer esta fragilidad de la existencia,
nos permite transitarla sin arrastrar el terror como un ancla.

El riesgo, propio de la realidad, nos invoca y nos convoca también
a vivir en la alteridad propia del mundo. Nos invita a dejar de ser cosas
solidas y reconocernos, simplemente, como espejos del otro, como
lugar donde se posa la mirada de las y los demdas, como lugar que
Unicamente puede ofrecer solidaridad a las y los otros y nunca a si

mismo.
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7.

Complejidad, esperanza y futuro

El mundo es todo lo que acaece.
(Wittgenstein 1973 35, paragrafo 1)

El tiempo de Ila naturaleza del
capital ha subordinado al tiempo de
la naturaleza objetiva. (Mires 1991
113)

La costumbre es la mas infame de
las enfermedades, porque nos lleva
a aceptar todas las desgracias,
todos los dolores, todas |las
muertes. (Fallaci 120)

El interior y el exterior se han hecho
como un solo cielo; el Infinito y el
finito estan mudos. (Kabir 34:XVII)

es fragil un ser y no todo el ser, que
se encuentra mas alla de toda
destruccion posible”. (Sartre 47,
énfasis en el original)

La libertad no es un estado neutral
y feliz de armonia y equilibrio, sino
el acto violento que perturba el
equilibrio. (Zizek 2006 436)

En la actualidad, cuando acelerados procesos de ruptura de los

lazos sociales creados por los Estados de Bienestar, la desregulacién de
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la biosfera, asi como "la fuga" de la sociedad y la historia como
instancias de integracion de la practica social humana, el tema del mal
llamado “desarrollo” cobra vital importancia (Cf. Gonzalez 1970 47:67)
mas alla del debate iniciado de forma un tanto falaz por el liberalismo
politico y filosofico; es decir, en realidad, lo que cobra importancia es el
tema del mismo futuro de la especie, solapado por esta impronta
ideoldgica del “desarrollo”.

Dicha importancia vital no deviene del discurso politico-ideoldgico
que nos inunda cotidianamente desde la propaganda de los gobiernos
nacionales (proclamando a diestra y siniestra nuevas "ideas de
desarrollo"), sino, mas bien, de la ausencia histérica de un norte de
integracion social o norte de totalidad que dé sentido a las
desbaratadas estructuras econdmicas, politicas y culturales de los
paises (éestados nacionales?) en el contexto mayor de la “globalizacién
econdmica”, es decir, mundializacion dominante (Cf. Salama y Valier,
Jameson y Zizek); y luego de una serie de “ajustes estructurales” y
otros procesos de desregulacion de la solidaridad proveniente de los
estados de bienestar, que dejaron profunda huella en el tejido social y
en el tejido natural; es decir, de la ausencia de futuro, entendido como
una orientacion con sentido de la accidén social. Nos encontramos ante
una ausencia radical de un sentido esperanza y ante la pérdida de toda
comprensiéon de la complejidad, como concepto guia de esta busqueda.

Esta ausencia de un futuro (norte de integracion social) es, a la
vez, ausencia de sentido cultural. Los paises, pueblos y las naciones no
cuentan con un lenguaje cultural minimo que facilite sus intercambios
simbdlicos y constituya un nosotros comun (“nacionalidad” de alto
perfil) sobre el cual montar estructuras culturales y sistémicas de

solidaridad y cooperacién que funden un pacto social de largo aliento

Argus-a 122 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

temporal que rompa con la fragmentacién de los intereses que hoy
prima en el contexto de sobre-emergencia del mercado como Unica
instancia de "regulaciéon sin regulacién” de las relaciones sociales y del
intercambio material y simbdlico entre los sujetos humanos y entre
estos y el entorno material, intercambio que circunscribe toda relacion
humana y toda referencia histérica, en el marco de la complejidad
objetiva de lo real.

Sin embargo, no hay que confundir las categorias modelo social y
norte de integracion o norte de totalidad. Un norte de integracion es
necesariamente un modelo social, pero, a la inversa, no todo modelo
social cuenta con un norte de integracién. Esta es quizas la
caracteristica del modelo social neoliberal (corazén ideoldgico de los
procesos de la mal llamada “globalizacién econémica”) (13).

Este modelo social no tiene horizonte de integracién sino que,
sencillamente, constituye una propuesta de desregulacién anarquista
extrema frente a cualquier horizonte que pueda regular o coordinar el
intercambio social, y, aun mas radicalmente, frente a la cual no emana
ni siquiera tal pretension.

La apuesta por las reglas del mercado es, a la vez, la apuesta por
liberar a la sociedad de todo norte de integracion, de toda regulacién;
0, en otro sentido, de poner “fin” a la historia eternizando la brutalidad
del presente. Y en este sentido, las fuerzas econdmicas (sujetos,
empresas) quedan libres para hacer sus intercambios desde sus
posiciones vy situaciones diferentes: Por lo que, en obvio efecto,

|"

cualquier “orden social” resultante, deriva de las consecuencias “no
intencionales” de la accién social y no de la coordinacién societal (Cf.
Hinkelammert 1990). Frente a ese modelo social, todo es posible,

incluso la desaparicion de la especie humana. Ello deriva, a su vez y en
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parte, de las caracteristicas del marco constitutivo de la filosofia y las
ciencias sociales en cuanto a su acercamiento meta-tedrico a la
realidad; por un lado. Por otro, del dominio de una razdén técnica
carente de norte ético, que sustenta la profundizacion del sistema
objetivo.

Las discusiones dentro de las ciencias sociales no han superado
del todo la dualidad entre el andlisis descriptivo y explicativo de
determinados fendmenos (a su vez llamados “sociales”) y la aplicacién
de modelos racionales para la gestién, administracion, o induccion de
formas especificas de accion de los sujetos, los grupos y las
comunidades politicas; es decir, lo que aqui en adelante definimos
como “socio-técnica”. Bajo la categoria “socio-técnica” sélo agrupamos
tales modelos racionales, en la medida que modelos tecnoldgicos
anteriores a la modernidad han sido poco a poco superados o
redisefiados desde una propuesta racionalista.

Lo cual no significa que todos los modelos tecnoldgicos antiguos
dirigidos a orientar la accion social hayan dejado de existir. Al contrario,
diversos sistemas (objetivos) de accién social, creados desde el
principio en funcién de pre-formas racionales de socio-técnica; cabe
especificar, los sistemas educativos, el sistema de derecho, Ia
organizaciéon policial o militar, los sistemas de administracién publica y
privada, los sistemas de administracion de archivos e informacion, la
propaganda y los sistemas orientados al control del comportamiento
(consumo, reclusiéon carcelaria, participacion politica, atencién médica),
etcétera; fueron objeto durante los Ultimos doscientos anos, de
poderosos procesos de racionalizacion, fuera y dentro de las ciencias

sociales, a partir de novedosos modelos tecnoldgicos.
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En especial, desde la politica publica, el estado y desde la accidn
privada de empresas y otras organizaciones sociales. Todas estas
orientaciones técnicas y / o “sistemas”, constituyen hoy partes del
sistema objetivo en general, esto es, de un complejo de esquemas de
regulacion de la accién social, profundamente asentados en la cultura
occidental y en las practicas de las sociedades modernas, gracias a esas
mismas bases tecnoldgicas, refrendadas por el conocimiento objetivo y
racional del funcionamiento de la realidad social.

Diversas caracteristicas de las sociedades modernas, han
contribuido en el desarrollo creciente de la socio-técnica y en la
racionalizacion de los sistemas objetivos citados. Estas incluyen el
crecimiento poblacional exponencial (y su impacto en la administracion
de la vida colectiva); la diferenciacion de las practicas colectivas y la
complejizacién de las mismas, es decir, lo que se denomina la
integracion diferenciada; la desregulacion de la integracién simbdlica
(aquella centrada en la identidad cultural); la “superabundancia” de
tipos de accion social; hasta la diversificacion creciente de la produccion
material y la produccién simbdlica colectivas; todos procesos que no
pueden ser integrados socialmente desde una perspectiva

exclusivamente cultural o centrada en el mundo de la vida.
Hipotesis de la post-ética

Con la denominacién “hipotesis de la post-ética”, vamos a
denominar aqui un experimento (y solamente eso) gnoseoldgico:

Suponer un marco de debate mas alla de la primera impronta radical de

toda ética: La garantia de un minimo utdpico, es decir el
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reconocimiento de la necesidad radical de la vida para cualquier
proyecto del ser y / o del hablar (Dussel 1998, 1998a) en el marco de
este norte de integracion social o norte de totalidad, es decir, dentro de
esta necesaria busqueda de un futuro constitutivo donde sea digno
vivir, siempre en comunidad, es decir, en hermandad con las y los otros
en un marco minimo de tolerancia (Ocampo) y luego aceptacion plena y
efectiva de la diferencia.

Proponemos tal marco como “hipdétesis”, por tanto reconocemos
gue la mayoria de sociedades del planeta ni siquiera han ingresado en /
o resuelto este debate ético minimo; ni, mucho menos, visualizado el
problema en cuestion mas alld de algunas formas de construccion del
pensamiento todavia estrictamente occidentales (la filosofia o las
ciencias sociales, por ejemplo), la posibilidad que indica una impronta
post-ética, e incluso de algunas criticas identificables con una posible
exo-modernidad (14).

Rompiendo, por ejemplo tales criticas o propuestas, el dominio
totalitario de la otra cara del capitalismo, el ethos burocratico, mediante

el que aplica un nuevo reinado de la burocracia, mediante la cual se

termina por reducir a la poblacion a una coleccion de homo sacer

A\Y

(lo que Heidegger llamaba “enmarcado; Adorno, “el mundo
administrado”; Foucault, la sociedad de la “disciplina y el castigo)

(Zizek 2006: 443);

esto es, formas de integracidn social profundamente autdrquicas y
auto-referenciales (vale decir, auto-simétricas) (15).
La integracion social opera, por ende, tanto en el ambito de /a

cultura como marco colectivo de representaciones e identidad
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(operador ético) como en el ambito del sistema objetivo (operador
ubicuo). Y, siguiendo a Habermas, es posible afirmar que la sociedad
contemporanea avanza cada vez mas hacia procesos de integracién
gestados desde el sistema objetivo, ante un paulatino retroceso de la
cultura (lo que Habermas, Luhmann y otros autores denominan paso de
la “integracién cultural” a la “integracion sistémica” [16]).

De ahi la importancia que cobra el tema de la tecnologia, como
dejamos anunciado en la “introductio”, al ser ésta una de las principales
formas mediante la que el sistema objetivo se auto-reproduce desde el
punto de vista de un operador ubicuo y no de operadores ligados a
sujetos o grupos concretos, pese a la participacion de estos ultimos en
la produccién de tales tecnologias y de su relativa orientacion volitiva
ligada a las necesidades de integracién.

Las “socio-técnicas” en la actualidad agregan valor cognoscitivo al
sistema objetivo, como marco no-ético de la integracién social
contemporanea, es decir, facilitan especificas formas de integracidn
social sistémica (17).

El estudio de la tecnologia se ha pre-establecido, sin embargo,
desde un criterio extremadamente fisicalista y discrecional, pese al
reciente enfoque de la simetria. Si la tecnologia es exclusivamente una
mediacion fisica y discreta con la naturaleza, desaparece, a su vez, la
idea de una potencial regulacion de la relacion sociedad-naturaleza y, a
la vez, de la sociedad misma. En este sentido, ciertamente, todas las
tecnologias son sociales; pero, no puede pensarse la posibilidad de una
“tecnologia social” en el sentido que tratamos de “insinuar”, entendida
como todo modelo de accidon vinculado a la orientacién del sistema

(criterio objetivo) y en tanto potencial modelo especifico para la
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regulacion cultural de los mismos impactos del sistema objetivo (criterio
ético) sobre el mundo de la vida.

A su vez, el estudio de la tecnologia ha priorizado cierto
voluntarismo individualista y discreto frente a la naturaleza. Este
voluntarismo, obvia dos problemas. Por un lado, el caracter de
continuidad (historia) y de totalidad de las relaciones
sociedad-naturaleza, o sea, la sobre-determinacion de la complejidad.
Por otro, la posibilidad de una regulacion del sistema objetivo y de la
sociedad misma, que garantice, a su vez, nuevas formas de vinculo (no
destructivas) con la naturaleza.

Si la tecnologia se instituye Unicamente como una suma de
aparatos discretos, no puede pensarse en una tecnologia en general
que no lo sea, es decir, en una tecnologia que se piense como modelo
de regulacién de las tecnologias por un lado y, en especifico y por otro,
como modelo de regulacidon del sistema objetivo.

Partimos de la idea obvia de que toda socio-técnica es una
tecnologia y que toda tecnologia es “social”, tanto por su proceso de
creacion como por su impacto. Independientemente de que se trate de
un “aparato” de manipulacién de la naturaleza fisica o de manipulacion
del comportamiento humano, la tecnologia constituye, ante todo, una
unidad cognitiva ligada con determinadas reglas de accién social,
trasmisibles cultural o sistémicamente, que pueden remitir a aparatos,
técnicas, instrumentos, métodos de accidon, etcétera, que mediatizan,
crean o definen relaciones sociales especificas.

Enseguida, queda también como obvio que toda tecnologia tiene
su impacto en la naturaleza; por tanto, la misma naturaleza resulta
afectada directa o indirectamente por cualquier forma de accion

humana. Aunque objetivamente, todas las relaciones reales carecen de
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un principio jerarquico, tal y como enuncia la tedrica simétrica (es decir
que, desde un punto de vista abstracto, lo real Unicamente se
corresponde en relacion de identidad consigo mismo, lo cual carece de
todo efecto practico, al carecer igualmente de sujeto), en nuestro caso
consideramos, que el uso simétrico de la categoria de socio-técnica
debe encontrar un limite y este limite es ético, y remite a la condicion
humana resaltada no en funcion Unicamente de su “objetividad
trascendente” (lo que anularia cualquier proyecto o criterio prospectivo)
sino de su valor respecto de la percepcion humana de su condicion, es
decir, de una impronta necesaria de la libertad y la ética.

Y la condicién puramente sistémica carece de toda referencia a
una identidad objetiva, como la descrita por la sociologia simétrica. La
tecnologia debe enmarcarse dentro de este entorno ético-prospectivo.
Su meta no deviene Unicamente en funcion de una perspectiva
reproductiva de lo real; sino, mas bien, transforma lo real en funcion de
ideales sociales, rompiendo la pura y brutal recepcidon no-ética de la
simetria. En muchos casos, esta “violencia contra lo real”, se vuelve
contraproducente con las mismas condiciones de vida humana; por ello,
la necesidad de encontrar puntos medios, donde la transformacién no
ponga en peligro la vida humana. Dilema en el que se encuentra la
especie en este momento historico, en funcion de una
hiper-prospeccion en el marco del capitalismo y del racionalismo
occidentales, hacia lo que se denomina éxito o “reconocimiento”
(Fukuyama).

Detrads de esta situacion predominan mitos de toda clase. Uno
muy conocido remite a la idea de tecnologia como “invento humano”,
es decir, segun el cual se genera una discrecionalidad total de la

creacidon de aparatos fisicos en la mediacién de las relaciones sociales y
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en la mediacién de la relacién sociedad-naturaleza. Los aparatos son
creados ex nihilo por una persona o una organizacion, segun esta idea.
La creacién de los mismos no se inserta descriptivamente dentro de un
proceso cognitivo general de la sociedad o dentro de una cadena de
vinculos sociales y de la sociedad con el entorno fisico.

La integracion social remite, en todo caso, a un problema
respecto de las operaciones sociales en su doble dimensién de
condicién objetiva y prospeccion ética. Como tal implica también un
problema respecto de la continuidad de las relaciones sociales en el
tiempo (idea constitutiva de historia); es decir que, desde un punto de
vista objetivo, suponga una relacion de implicacién entre las
operaciones sociales presentes y las operaciones sociales probables

I\\

(futuras) y que, desde el punto de vista del “sujeto-observador”, tal
implicacion aparezca como éticamente valida, como constitutiva de un
futuro digno de ser vivido.

En este segundo caso, la sociedad diferenciada avanza hacia
formas de integracién éticamente fuertes, cuando, los diferentes
sujetos y actores, perciben tal validez; es decir, cuando
contradictoriamente, desaparece el sujeto-observador de la sociedad,
desplazandose la integracién hacia el campo de lo objetivo y de un
operador ubicuo, y al quedar validadas por defecto las diversas
posiciones éticas (principio democratico por excelencia).

Esto implica, de alguna forma, una creciente diferenciacién de la

accion social, una creciente complejizacién de las operaciones sociales,

| A\Y I"

la progresiva ubicuidad del “operador social”, y un paulatino abandono
de los mecanismos totalitarios clasicos de la sociedad que, otrora, bajo
esquemas tradicionales de integracidén, suponian la imposicién de un

esquema ético especifico como esquema social general y donde el
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operador se correspondia en la mayoria de los casos con uno o varios
sujetos sociales concretos para los que se planteaba una relaciéon de
implicacién directa entre voliciones ético-politicas y operaciones
sociales.

La misma existencia de grandes areas del sistema objetivo (o
subsistemas objetivos) supone, en gran medida, una escision de las
zonas de accidén social y, por ende, de la misma produccién de
socio-técnicas. Esta disociacién, supone una pérdida del observador
trascendental, con la consecuencia de un aumento del riesgo general de
la sociedad y de la imposibilidad de una politica en sentido duro de
integracion social que garantice el bienestar colectivo. Esto constituye
una tendencia objetiva y no una determinacion absoluta de la realidad
social contemporanea, como pudiera derivarse de la “teoria de
sistemas” de Luhmann. Existen importantes margenes que, tal y como
sefiala Habermas, posibilitan la constitucion de alternativas, desde el
punto de vista de una integracidn social cultural que ponga limites a los
peligros y riesgos propios de la integracion sistémica.

Para el caso de los marcos conceptuales desarrollados en Europa,
principalmente en el caso de la Teoria de la Accion Comunicativa de
Habermas (18), ya existe cierta claridad, sobre Ila condicidn
constituyente de una posible radicalizacién democratica fundada en una
necesaria radicalizacion ética, como residuo cultural de la modernidad
(20).

No obstante, los alcances histéricos “post-éticos” han sido pobres
en resultados favorables de la hipotesis habermasiana; y, por el
contrario, nos hemos encontrado, con una progresiva deslocalizacion y
desregulacion democraticas, con graves dafnos sobre la propuesta y los

experimentos democraticos (20) originales, que han dado al traste con
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una potenciacion politica de los mismos, tanto en los nodos culturales
centrales de accion de la modernidad como en las zonas de influencia
de grado diverso del mismo ethos moderno.

Las razones de tal “deslocalizacion democratica”, obedecen a
variables sistémicas (analizadas por el mismo Habermas, pero no
tomadas en cuenta por este pensador en su real peso sobre la
evolucién de la modernidad en general y del capitalismo en particular).

Habermas, aunque contempla dentro de su propuesta teodrica la
profundizacién sistémica de la modernidad (21), no evalla los alcances
efectivos de la misma alrededor del vector “dinero” (como él lo
denomina), es decir, de la categoria o concepto gnoseoldgicamente
originario de “capital”. Mismo insoslayable para la explicacion de

nuestra actual realidad:

La brutal légica del neoliberalismo reconoce como Unica Gestalt
legitima del homo sapiens a su grotesca caricatura, el homo
oeconomicus, y como unico derecho genuino de sobrevivencia el
gue pueda conquistarse en el mercado”. (Dietrich 139, énfasis en

el original, Cf. Chomsky)

El solipsismo del orden ontoldgico del proyecto corresponde a las
determinaciones de la felicidad orwelliana (1984) y del Bruce New
World. La Disolucidon definitiva de los lazos de solidaridad y de
conciencia histérica —que constituye el Gltimo gran baluarte de los
pobres- es la condicion necesaria para la implementacion
definitiva de la utopia del mercado y el regreso de las mayorias
tercermundistas al estado mental paleolitico de la evolucion

—donde la infancia de la razén condenaba al homo sapiens a ser
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inevitablemente esclavo de fuerzas objetivas y proyecciones

subjetivas no comprendidas. (Ibid. 152, énfasis en el original)

Todo ello tiene sin embargo un profundo origen histérico en el

ethos de la modernidad:

Particularmente efectiva es la posicion culturalista para las
llamadas “teorias del desarrollo”, pues el indio aparece
representado como simbolo de “lo no moderno”, “atrasado”,
“arcaico”, “exotico”, “subdesarrollado”, que son las formas como

el llamado “desarrollo” determina al “otro. (Mires 1991 14) (22)

La propuesta de Habermas minusvdlida esta idea marxista
original, que sefalaba el caracter imperial (en un sentido clasico del
término como lo deducen Marx primero y luego Lenin) y / o
transnacional o planetaria (en un sentido tedérico mas reciente:
“economia-mundo”, en el caso tedrico de Wallerstein [23]) del
capitalismo y su impronta ontoldgica, caracterizada precisamente por
una actividad muta-genética centrada en la crisis (24) y no solo en la
idea decimonodnica del “desarrollo”, como originalmente analizara tal
critica marxista.

Las crisis, y con ella, el permanente cambio y la permanente
creatividad “rizomatica” de la légica de acumulacion (por encima de
cualquier otra variable) des-historiza evidentemente al capital, siendo a
la vez el corazén (la acumulacién) una variable que al identificarse
ideoldgicamente como “éxito”, deviene ella misma sin ningun sentido
histérico mas que el reconocimiento del momento inmediato cuando

tiene lugar tal y supuesto “éxito".
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Para garantizar la implicacion objetiva de las operaciones sociales
presentes y las futuras, desde el punto de vista de la accion social, es
necesaria ante todo, la existencia de conocimiento sobre la realidad,
manejado por algun tipo de operador, sea concreto o sistémico, y
siempre en el marco de una teoria simétrica, es decir, que
primariamente reconoce la imposibilidad de establecer una
diferenciacion meta-tedrica en cuanto a la determinaciéon “en Ultima
instancia” de todos los procesos reales (25).

Como ya hemos sefialado de forma directa, la produccion de
conocimiento cientifico remite a sujetos «concretos y a la
ciencia-tecnologia en tanto observador cognitivo. No obstante, los
operadores de tales conocimientos pueden ser también concretos, pero
en caso del sistema objetivo son, por lo general, ubicuos. Esto supone
gue los actores concretos que actuan en funcién de las reglas del
sistema objetivo no manejan el entramado cognitivo sino solo partes
del mismo. En este sentido, el sistema objetivo actia como unidad
operacional, pero sin observador trascendental. Segun algunos autores,
aunque la ciencia pueda enunciar descripciones de fendmenos
especificos o generalizaciones de todo el proceso de lo real, desde el
punto de vista de las operaciones sociales, este conocimiento no
participa bajo el esquema propio de un operador concreto, sino como
agregado cognitivo procesado por el sistema objetivo y desarraigado de
sus productores. En todo <caso, podemos esquematizar esta
coordinacion del control del futuro de la siguiente forma, misma que va

a ir aclarandose conforme avance este ensayo:
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El conocimiento (independientemente del o los operadores

sociales) supone la posibilidad de un control objetivo en el presente
(evitando el peligro en general y la desintegracion social, es decir, la
destruccion del vinculo colectivo, en especifico), que deriva hacia el
control prospectivo de las relaciones sociales, y la regulacion del riesgo
que supone la posibilidad de caer en potenciales formas de
desintegraciéon de los vinculos sociales y ecoldgicos en el futuro.

Dentro de este vector, la socio-técnica (siempre producida por
sujetos concretos u ubicuos) aparece como un factor central, que
garantiza tal continuidad sistémica, al permitir regular las operaciones
sociales, de forma que se dé continuidad a la sociedad en tanto la
entendemos como parte de la memoria institucional. En el plano del
sistema objetivo (de nuevo Habermas), la teoria socioldgica
contemporanea, es clara al senalar, que éste demanda cada vez mas
conocimiento y que el mismo conocimiento agrega riesgo en la
implicacion de la accion social presente y futura. Por ello, al
conocimiento es necesario sumarle o garantizarle operaciones de
validacién ética y no sélo operaciones de aplicacion tecnoldgica o
sistémica objetivas.

Es por ello, que se hace casi imposible establecer en el sentido

moderno de la impronta del capital, una historia del capitalismo, siendo
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lo correcto hablar mas bien de una eclosion muta-genética de los
procesos de acumulacion. Ya que la razén que rige al capital puede
definirse mas como “razén rizomatica” que como razon histdrica.

Por lo tanto, es mas factible una historia del capital por la via de
sus efectos que de él mismo como causante de tales efectos, ya que ni
siquiera se puede hablar de que el capitalismo sea solidario consigo
mismo. Ni siquiera como fundamento para una historia en tanto
necesariamente historia se sobre-entiende como una historia del lazo
social. El capitalismo, al actuar estratégica y solipsisticamente, no crea
ningun lazo y, mas bien, tiende a objetivizar (cuando menos) y a
destruir (cuando mas) los vinculos humanos y la naturaleza. Es decir,
invade peligrosamente y coloniza casi todas las facetas del sistema
objetivo.

La situacion actual de las sociedades modernas puede ser
descrita, desde un enfoque critico, como una situacién atravesada por
el vector dano, vector que se mueve entre el peligro objetivo y el riesgo
elevado hacia el futuro. Desde el punto de vista humano, esto se
traduce en la existencia de una sociedad peligrosa (no segura) para los
sujetos, las comunidades y para la relacién sociedad-naturaleza. La
preeminencia, cada vez mas evidente del sistema objetivo sobre la vida
de las personas y los circuitos naturales, profundiza el daho de las
otrora sociedades tradicionales, centradas simplemente en la
desigualdad econdmica y la violencia militar.

Esta vez, los esquemas de desigualdad se mantienen o reforman,
refrendados por el rostro “inhumano” (robdtico) del sistema objetivo,
pese a las socio-técnicas (caso de la politica social) que, dentro o fuera
del sistema objetivo, buscan minimizar las asperezas de la desigualdad

y el dafio provenientes del capitalismo, entendido éste como esquema

Argus-a 136 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

dominante del subsistema econémico pero, a la vez, con un poderoso
impacto en el sistema objetivo y en la sociedad.

Actualmente, la aplicacion socio-técnica tiende a plantearse desde
el mismo sistema objetivo; deshaciendo la observacion trascendental,
incluso por encima de los mismos aportes de la ciencia en general y de
las ciencias sociales en particular; e imponiendo lo que hemos
denominado “operador ubicuo”, es decir, un modelo de induccién de la
accioén social incapaz de realizar un discernimiento ético, por un lado ni,
por otro, una evaluacion correcta del vector dafio; es decir, mundo a un
llamado de una ética de la vida y en realidad a cualquier ética.

Lo cual supone, una agregacion casi permanente de
socio-técnicas y de otras tecnologias de forma discreta, que pueden
conllevar a mayores pérdidas de la regulacion de las relaciones
sociales. No se trata, sin embargo, de pretender un regreso a la
sociedad tradicional, imponiendo de nuevo un operador practico
vinculado al dominio totalitario de una clase social clasica, cosa
lentamente superada por las sociedades contemporaneas, a través del
modelo democratico.

Se trata mas bien, de la posibilidad de centrarse en los
operadores concretos en su diversidad, pero mediatizando su actuar
desde el punto de vista del consenso o disenso comunicativo, como lo
plantea Habermas, de forma que el sistema objetivo y su operador

ubicuo puedan ser regulado en funcién del principio de la vida humana
y de los circuitos de la naturaleza.

En el esquema adjunto, se sintetiza este dilema desde el punto de
vista del sujeto concreto y de su relacién con la socio-técnica en

particular y el sistema objetivo en general. La existencia de un sistema
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auténomo (objetivo) independizado de la regulacién ético-cultural y de
una aplicacion de la socio-técnica a espaldas de los sujetos tiene
relacion con fallas en el conocimiento de éstos (falla en el vector
cognitivo) y de su insercién inercial dentro de los esquemas de accion
social.

Lo cual demanda, como consecuencia, la necesidad de una
reparacion del vector cognitivo, pero no desde un esquema de la
conciencia (tal y como lo comprende la filosofia clasica, e imposible
para una sociedad diferenciada y compleja), sino desde una perspectiva
de la racionalidad comunicativa, que remite a la imposicién de controles

desde la colectividad, guiados por procesos sociales de entendimiento.

Las “socio-técnicas” afectan por lo tanto los procesos de

integracion social contemporanea de forma directa, en especial en el
marco del sistema objetivo y la mediacidn de la ciencia-tecnologia como
subsistema objetivo que funge como observador, pero con un horizonte

pobre de trascendentalidad.
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El sistema objetivo funciona asi como aparato de procesamiento
cognitivo de la sociedad, junto a la cultura (la cual, a diferencia de este
ultimo, supone procesos de reconocimiento y comunicacidon entre los
sujetos sociales concretos); pero, su operacidén tiende a escapar de la
misma observacién trascendental que aporta la ciencia; y mas bien, la
ciencia sirve como factor des-localizador y des-ubicador de la
regulaciéon. Todas las tecnologias influyen en los procesos de
integracion social, pero este no es su fin primordial, sino mas bien
persiguen otros fines que, a priori no son vistos como integracion
social, aunque produzcan integraciéon social como “efecto secundario”.

Las “socio-técnicas” (producidas desde la ciencia-tecnologia, es
decir, desde el ambito cognoscitivo fundamental aunque sistémico de
las sociedades contemporaneas) parten del principio de que es factible
alterar la accion humana en pos de determinadas formas de sociedad o
bien de sociedad entendida como “naturaleza humana”, recurriendo o
no, a artefactos de naturaleza fisica. Desde la posicion de los
productores (la ciencia y los cientificos) hay una intencionalidad directa
de integracidén, pero procesada después por el sistema objetivo, al
costo de anular en parte la observacidn trascendental, y lanzar al olvido
toda pretension volitiva de las y los cientificos, incluso de los cientificos
sociales. Por ello, inevitablemente, la ciencia pasa a fungir ella misma
como “sub-sistema” objetivo.

El giro gnoseoldgico pero a la vez real (es decir, 6ntico) del
“desarrollo” (26) a la “crisis”, atravesado por la constitucion sistémica,
propio del capitalismo, como modo de produccion y ordenacion de la
realidad, revela nuevas facetas del capitalismo, en especial la que nos

interesa resaltar aqui, esto es, como ethos sin criterio o racionalidad de
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futuro y, por lo tanto, onticida en general y suicida en particular (28),
que se deriva de la impronta misma de su fuga onticida del lazo social.
Hugo Asmann, como otros autores latinoamericanos, es muy

claro al definir la naturaleza destructiva brutal del capitalismo:

Un sacrificialismo inexorable en el cual todos los sacrificios son
“necesarios” y donde desaparece cualquier dignificacién de las
victimas. O sea, un sacrificialismo de nuevo tipo, dificilmente
transformable en relato persecutorio, ya que es un proceso
victimario naturalizado y silencioso”. (Asmann 3, Cf. Asmann
1998)

Asmann, sin embargo, todavia parece pensar en términos de un posible
minimo de lazo social inherente al capital, es decir, ve en él cierta
“razon utdpica”, cosa que ya no puede ser sostenida tedricamente. No
obstante, acierta al sefalar que lo anterior no indica en ningun sentido
el abandono de un sentido total y sistémico de la realidad del

capitalismo, por lo que enfatiza que no

hay duda. Los paises ricos todavia necesitan de los paises pobres
(como exportadores de capitales, materias primas, y como
suministradores de mano de obra barata. Sin embargo ya no
precisan de mayoria de su poblacion. (Ibid., énfasis en el original,
Cf. Ianni)

El capitalismo, como modo de ser del sistema objetivo (28)

(¢"modo de produccion”?), aunque no lo determina del todo, obnubila

incluso y en gran medida la faceta burocratica, asumida por Habermas
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como la otra dimensidén de la constitucion sistémica de las sociedades
modernas, aunque retomando el aporte introducido en el pensamiento
de las ciencias sociales, por parte de Weber a finales del siglo XIX y
principios del siglo XX (Cf. Weber 1993, 1999, Lazarte) E incluso,
siguiendo de nuevo las tesis marxistas clasicas, puede plantearse que
esta faceta burocratica deviene en parte sobre-determinada por la

constitucién del capital:

En el pensamiento de Marx se unen dos convicciones: por un lado
esta conviccidon de que la historia tiene referencias determinantes,
momentos histérico-universales, y que para ofrecer una
explicacién cabal de lo que ocurre hay que llegar hasta el corazén
de las realidades que mueven la historia —conviccién heredada del
idealismo aleman-; y por otro lado, ésta de origen roussouniano,
de la unidad originaria de la sociedad, de su pérdida posterior y
de la perspectiva de una nueva reconciliacién. (Varios 1993 135,

énfasis en el original)

Es necesario enfatizar que dicha “sobre-determinacion” no se
sigue de una tesis reductiva materialista, sino de una imposicidon
cultural imperial que estructura no sélo la produccion de valores

III

culturales (en sentido “espiritual” estricto) sino también la organizacion
material de la economia en particular y las relaciones sociales en
general, a lo interno de las sociedades occidentales y en su insercién
dentro del substrato ecoldgico-material del mundo (naturaleza).

Sin embargo, por la misma generalizacién del ethos moderno a lo
interno del mundo objetivo, la diferenciacién entre /o occidental y lo

no-occidental resulta también una variable problematica, si es asumida
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en sus consecuencias reales, mas que en su evidente potencial utépico
y ontoldgico en la constitucidén del futuro humano (si es superado, claro
esta, el “limite de posibilidad” —o mas bien imposibilidad ontoldgica-
que ha introducido el capitalismo en la actualidad y peligrosamente en
referencia a la misma continuidad de la especie [29]); esto es, en
orientaciones de futuro del mundo fuera de la impronta cultural
occidental y moderna en concreto. Esto nos abre el futuro a un nuevo
marco de la incertidumbre.

Este debate también debe ser resuelto superando el
“modernismo” mas que la modernidad, es decir, el caracter imperial del
conjunto de ideas occidental, que impide pensar desde los afuera de la
cultura occidental. No simplemente por tratarse de un problema
intelectual o del pensamiento en general, sino porque tiene
dimensiones reales de gran trascendencia y no exclusivamente ligadas
a la constitucion utdpica propia de la modernidad o de una posible
exo-modernidad.

Solo por citar un par de ejemplos: la “occidentalizaciéon
simbiotica” de la cultura japonesa y, hoy en dia, de las culturas chinas.
En este ultimo caso, la simbiosis ha supuesto la adaptaciéon de la
institucién del capital como variable social subsidiaria de las mismas
culturas milenarias, respondiendo a un grado importante de

I\\

adaptabilidad de las culturas chinas, pero también al “éxito” relativo de
la modernidad capitalista en su imposicion imperial sistematica.

Y pese a la auto-ceguera imperial de la modernidad: Caso de
Hegel que imagina esta historia del mundo Unicamente desde el centro
imperial europeo, y en referencia a lo no-europeo, como “pueblos sin

historia”:
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ahora bien, aquello que quedaba fuera de la historia era la
naturaleza pura (o la para naturaleza) y, por consiguiente, los
“pueblos sin historia” serian identificando como “pueblo
naturaleza”, término que todavia utilizan algunos etndlogos.
(Mires 1991 23, Cf. Hartd y Negri)

Es decir que la

incertidumbre misma, la falta de un marco de referencia
socio-ético estable, lejos de condenarnos simplemente al
relativismo moral nos abre un nuevo campo “superior” de
experiencia ética, el de la intersubjetividad, el de la mutua
dependencia del sujeto, el de la necesidad de no sélo confiar en
los demas sino también de reconocer el peso ético de los planteos
de los demés sobre los de uno. (Zizek 2006 346, Cf. Badiou 2006
53)

Fuera del marco histérico europeo, la discusion planteada no ha
tenido la misma trascendencia gnoseoldgica. No porque el problema
haya dejado de ser visualizado o incluso resuelto favorablemente en
uno o en otro sentido. Sino, mas bien, porque ninguna otra cultura,
antes o simultdaneamente a la cultura occidental moderna, ha puesto en
peligro, como acabamos de sefhalar, la continuidad vital de Ila
humanidad e incluso de la vida en el planeta (30); es decir, la
continuidad del mundo. Este mismo hecho revela, en consecuencia, la
imposibilidad de toda cultura de reducir la realidad a la realidad social o

cultural (31); vy, por lo tanto, el doble caracter imperativo del principio
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gnoseoldgico de la complejidad por un lado, y de la impronta material
de la ética de la vida, por otro.

Pero el término “fuera” o “afuera” debe ser asumido no sdlo como
lugar historico sino también como /ugar gnoseoldgico. En este sentido,
“dentro” de la misma modernidad central o desde las modernidades
sincréticas y periféricas, pueden hallarse rastros de estos “afueras”,
gue sumados a los afueras histdricos, permiten el cuestionamiento de la
modernidad y, en especial, de su caracter imperial. A este pensar la
modernidad desde afuera de la modernidad; pero, también e
inevitablemente, desde ella, lo denominamos aqui como
exo-modernidad (32) o, en un caso limite minimo, “trans-modernidad”.

En nuestro particular latinoamericano, diversas propuestas
(sefialamos solo algunas de estas: la teologia y la filosofia de Ia
liberacion (33), el marxismo (Cf. Bartra 2006, 2008, Veraza, Anderson)
y anarquismo latinoamericanos, el pensamiento indigena e indigenista,
el pensamiento desde la impronta histérica africana, la economia critica
latinoamericanista), pueden ser ubicadas, aunque solo en parte es
necesario recalcar, como propias de dicha exo-modernidad. Sin
embargo, no debemos adelantar criterio ni “ponerle etiquetas” a dichas
propuestas, que en todo caso, dicen /o suyo por si mismas (35).
Citamos por ello solamente el caso de la teologia de la liberacién como
el mejor ejemplo de una forma alternativa de pensamiento:

La teologia de la Liberacidn invierte la cuestién “trascendental” de
la fe dentro de la teologia cristiana de origen catodlico, pero en especial
de la teologia en su sentido europeo mas ortodoxo, pero aun en el
marco de la Iglesia Catolica. “Deifica” lo humano como condicién ultima
de posibilidad de todo lo humano, y "mundaniza” la trascendentalidad

de la figura del meta / omni Sujeto Dios. Sélo en esta medida es que se
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rescata el mensaje cristiano y deviene la posibilidad de evangelizar en
un mundo marcado precisamente por la injusticia, como lo asumid en El
Salvador Oscar Arnulfo Romero (Delgado 144ss).

Al respecto Gustavo Gutiérrez cita a K. Burth al respecto del

significado de este giro teoldgico:

El Dios de la revelacién es un dios hecho hombre, de ahi la
célebre expresién de K. Burth sobre el antropocentrismo
cristiano: “el hombre es la medida de todas las cosas, desde que
Dios se hizo hombre” (Cristengemeinde und Birgergemeinde.
Zurich, 1946, 36)” (Gutiérrez 1971: 28);

por lo que la liberacion es entendida en al menos tres sentidos:
“liberacién politica, liberacién del hombre a lo largo de la historia,
liberacion del pecado y entrada en comun con Dios” (Ibid.: 238); o, en
otro sentido, “la salvacion de Cristo es una liberacién radical de toda
miseria, de todo despojo, de toda alienacién” (Ibid. 240). En este

sentido, la religion aparece cargada de un tremendo potencial utdpico:

La religion es la organizacion mas ancestral y sistematica de la
dimension utdpica inherente al ser humano. Por eso, para la
religion el mundo no estd inevitablemente perdido; es posible su
rescate y su planificacion; morir no es apenas cerrar los ojos, es
cerrar los ojos para ver mejor. Habra una confraternizacién entre
el ser humano y la naturaleza, una comunion verdadera entre el
hombre y la mujer, un encuentro fusional entre Dios y la
Humanidad. (Boff 1992 31) (35)
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Abusando de las citas, quisiéramos concluir la presente digresion,
transliterando de nuevo a Gustavo Gutiérrez, al referirse a la pobreza.

Segun este tedlogo de la liberacion,

la existencia de la pobreza refleja una ruptura de solidaridad
entre hombres y de comunién con Dios. La pobreza es expresion
de un pecado, es decir, de una negacién del amor. Por eso es
incompatible con el advenimiento del reino de Dios, reino de amor
y justicia. (Gutiérrez 1971 375)

Pero igualmente, la presencia o ausencia de una “etiqueta”, como
seflalamos atras, no libera de responsabilidad respecto del futuro
humano (Cf. Butler 2009, 2009a). A esta necesaria responsabilidad,
propia de cualquier forma de exo-modernidad o simplemente
“no-modernidad”, la denominaremos necesariamente como solidaridad
gnoseoldgica. No solidaridad con la modernidad sino con el imperativo
de pensar un afuera histérico (un futuro) que nos libere de la impronta
de la muerte en la que nos ha metido la modernidad.

Por lo tanto, a las formas alternativas de pensamiento, aunque no
se les pueda exigir solidaridad con la modernidad, si se les puede
solicitar solidaridad con el combate de los efectos de dicha modernidad.
Esta solidaridad necesaria o imperativa es otra cara y / u otro nombre
de la ética de la vida. A su forma volitiva y libertaria, debemos

radicalizarla con el nombre de esperanza (36).

Complejidad y esperanza como dueto ontico
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Como hemos tratado de plantear hasta ahora, entonces,
complejidad y esperanza resultan en rasgos de distinto nivel del mismo
fendmeno: la continuidad ontoldgica de lo real. Dicho en otras palabras
y de forma quizas un tanto timida por nuestra parte: en al menos un
lugar y por lo menos “en un lugar” (aunque en verdad hemos
descubierto que se trata de muchos mas lugares de los inicialmente
pensados [37]), ser y hablar, realidad y pensamiento (Cf. Russel,
Varios 1991), mente y cuerpo, valor y verdad, momento y devenir,
sociedad y naturaleza, duda y fe, vida y muerte, idea y accién, tiempo y
espacio (38), posible e imposible, sujeto y objeto, individuo vy
colectividad, masculino y femenino (39), real e imaginario, historia y
cotidianidad, etcétera, son lo mismo.

Las dualidades enunciadas y propias (o caracteristicas) de la
modernidad, si bien, no han sido muy "“felices” en sus consecuencias
politicas e ideoldgicas, por lo menos han servido de “hipdtesis”
tentativas en el camino de descubrimiento y, mas que
“descubrimiento”, comprehension, de este principio de continuidad
ontoldégica de lo real, como otro rastro del principio o efecto
meta-tedrico de la simetria.

En todo caso, y aunque parezca demasiado “axiomatico”, es
necesario recalcar el hecho de que se ocupan de al menos dos puntos
para poder determinar la constitucion del todo, como descubriesen los
matematicos antiguos (40); por lo que, las dualidades modernas, han
permitido al menos intuir lo que en otros marcos o ethos culturales
siempre ha estado muy claro, aunque bajo la forma “impensada” e
intuitiva de /o uno y no de lo mdultiple; siendo lo multiple el principio

gnoseoldgico de fondo de la ciencia, al cual se le asocia, de inmediato y
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como efecto, el escepticismo (y con él, el consecuente y necesario
relativismo epistemoldgico -Cf. Feyerabend).

Incluso en la denominada “ldgica dialéctica” encontramos todavia
un férreo pronunciamiento a favor de los principios del positivismo

filosofico originario que invalida este relativismo:

Vemos en conclusion que las leyes de la légica formal expresan
rasgos representativos del mundo real. Tienen contenido concreto
y base objetiva. Son al mismo tiempo leyes del pensamiento, de
la sociedad y de la naturaleza. Esta raiz triple les da un caracter

universal (Novack 35, énfasis nuestro);

por lo que, en todo caso, la logica “es la ciencia del pensamiento” (Ibid.
23). Sin embargo, dicha propuesta ldgica se plantea de inmediato como

no-légica en el sentido que deseamos rescatar aqui:

En realidad A es extremadamente compleja y contradictoria. No
es solo A sino también al mismo tiempo algo mas. Esto la hace
muy esquiva y voluble. Nunca terminamos de captarla, porque
cuando tratamos de hacerlo empieza a convertirse en otra cosa
mas o menos diferente. (Ibid. 42, énfasis nuestro)
Es decir, de “acuerdo a la dialéctica la verdad siempre es concreta”
(Ibid. 78, Cf. Gadamer).
Lo multiple, igualmente, guarda la impronta de un peligro: Por lo
general en la modernidad /o mdltiple se resuelve mediante /a diferencia,
ésta mediante /a desigualdad, y aquella mediante el dafio. Es decir, una

vez fracturado del todo, el mismo no vuelve a integrarse desde la
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totalidad de sus componentes, sino desde la totalizacién del fragmento.
Este movimiento desde el todo-uno hasta el todo-parte, revela, como
senala, en alguna medida, Ziiek, siguiendo a Lacan, el caracter
trascendente pero a la vez horroroso de lo humano: la fisura que

devela y ciega a la vez (Cf. Copjec 2006 154):

La dimension “especificamente humana” no es entonces la del
agente comprometido y atrapado en el contexto finito del mundo
vital, ni la de la razén universal separada del mundo de la vida,
sino la discordia en si, “mediador evanescente” (destinada a

desaparecer) entre uno y otra. (Zizek 25) (41)

El pensamiento filoséfico, en su clasicismo caracteristico, desde
siempre se preocupd, sin embargo, de este problema. Pero,
igualmente, dicho pensamiento ha llevado a una separacidon analitica
entre saber y deber, entre verdad y ética (42). Separacidon que se ha
introducido abruptamente dentro de la ciencia y que, por ejemplo, ha
permitido “contrasentidos necesarios” como el desarrollo de Ia
denominada bioética. Por lo que las soluciones gnoseoldgicas mas
“certeras” han estado a la vez demasiado lejanas de una solucion ética
y viceversa, excepto cuando ha habido una intencién ideoldgica de
confundirlas como es evidente en el caso del realismo o del
pragmatismo filosoficos.

Por otra parte, y de manera residual, la sumatoria cuasi-infinita
de datos proveniente de las ciencias naturales, ha producido aportes
sustantivos en direccion del principio de la complejidad, incluso mas
rapido que la misma filosofia o las mismas ciencias sociales (43), es

decir, ha producido verdaderas "“revoluciones” (Kuhn). Empero, la
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amalgama de datos no ha aportado tampoco de manera sustantiva, en
el proceso de lograr comunicacion efectiva, y no simplemente la
importacion mutua de conceptos y categorias, entre las ciencias
naturales y las ciencias sociales.

Senala el mismo Wittgenstein sobre el contenido en concreto de

la ciencia en el paragrafo 4. 11 del Tratactus:

“La totalidad de las proposiciones verdaderas es la ciencia natural
total (o la totalidad de las ciencias naturales)” (Wittgenstein 1973
85); por lo que, de inmediato, requiere una separacion respecto
de la filosofia, misma que plantea en 4. 111: “La filosofia no es
una de las ciencias naturales (La palabra “filosofia” debe significar
algo que esté sobre o bajo, pero no junto a las ciencias
naturales)”. (Ibid.)

E insiste de manera radical en 4.113: “El objeto de la filosofia es
la aclaracion légica del pensamiento” (Ibid.); y en 4.1112:
“Filosofia no es una teoria, sino una actividad. // Una obra
filosdfica consiste esencialmente en elucidaciones. El resultado de
la filosofia no son “proposiciones filosoficas”, sino el
esclarecimiento de las proposiciones. // La filosofia debe
esclarecer y delimitar con precision los pensamientos que de otro

modo serian, por asi decirlo, opacos y confusos”. (Ibid.)

La diferenciacion en los aportes gnoseoldgicos de estos dos
universos de la ciencia (“sociales” y “naturales”), ha fallado a favor del
objetivismo propio de las ciencias naturales (es decir, de las ciencias

nomoldgicas en lugar de las ciencias nomotéticas), donde la lejania del
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investigador con respecto del “objeto” ha sido de alguna utilidad
epistemoldgica, pese a las criticas a este principio y pese a las
consecuencias de la tesis de Heisenberg. Residuos cientificos, como la
teoria del caos, han surgido precisamente de esta saturacion empirica,
aungque han sido llevadas de forma errénea y con efectos politicos
graves a la filosofia y a las ciencias sociales.

La teoria del caos no nace en “cualquier” lugar; sino que nace,
precisamente, donde resultaba mas dificil la precisidn de los viejos pero
dominantes modelos deterministas: El estudio del tiempo y del clima.
Nace alrededor del denominado “efecto mariposa"“, es decir, del hecho
de que el aleteo de una mariposa en China puede producir un tornado
en Cuba (Cf. Gleick 30ss).

Esta idea parece significar dos cosas a la vez. Primero, la
concatenacion de todo lo real (impronta de un todo fracturado aqui /
alli) En segundo lugar, la coherencia y, a la vez, sobre-determinacion
de lo micro sobre lo macro y viceversa, independientemente de las
escalas de medicion o de la escala misma de los diversos planos de la
realidad (simetria independientemente de la magnitud O&ntica) Un
modelo determinista puede producir mucho mas que un
“comportamiento peridédico”; lo que es lo mismo, “un sistema complejo
puede suscitar, a la vez, turbulencia y coherencia” (Ibid. 63); la
turbulencia se define en todo caso como “metamorfosis del azar” (Ibid.
129).

Por lo tanto, deviene el gran descubrimiento de la teoria del caos
y éste es que los “sencillos modelos deterministas eran capaces de
acarrear lo que parecia comportamiento pletérico de azar” (Ibid. 86); v,
por lo tanto, la conclusion ineludible de que “el caos es ubicuo, estable

y estructurado” (Ibid. 81); lo que equivale, mas bien, a potenciar el
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modelo determinista hasta sus ultimas consecuencias légicas (44); al
plantearlo como una sustancia uniforme en el mejor sentido clasico de
la palabra “sustancia”: sub-estancia: sub-esencia.

La teoria del caos, simplemente, vino a llenar los vacios
producidos por los modelos deterministas clasicos de las ciencias
naturales que, bajo un dominio especifico del principio mecanico y
mecanicista de determinacién, no podian explicar ciertos
comportamientos de la realidad natural (atmosféricos, termodinamicos,
neumaticos, demograficos, epidemioldgicos, etcétera) y que parecian
responder al principio micro-fisico cuantico de la indeterminacién, es
decir, cuyo comportamiento futuro no era posible de ser establecido a
partir de la determinacién de variables en un sentido clasico.

Pero, mas que esto, es decir, mas que responder a una aparente
generalizacién simétrica al espacio meso y macro-fisico del principio de
la indeterminacién (de Heisenberg [45]), en realidad, lo que se
establecieron fueron nuevos modelos que, aunque vinculados a cierta
indeterminacion, mas bien revelaban fallas en los modelos de calculo de
la determinacién en sentido clasico (y que por ende era posible explicar
mediante nuevos y complejos modelos, muchos de ellos
necesariamente matematizados) y que, en ninguna forma,
desembocaban en un principio absolutamente generalizado de |la
indeterminaciéon, como asumio, por ejemplo, el pensamiento
postmoderno europeo y norteamericano, sin ningun razonamiento o
argumentacién intermedios.

El problema fue trasladar este conjunto de ideas a Ia
interpretacion de fendmenos sociales vy filosoficos; donde, mas bien, la
idea de libertad relativa del sujeto y con él, del “comportamiento

humano”, ya incluia desde el siglo XIX, una comprension del caracter

Argus-a 152 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

relativo de la organizacion de las relaciones sociales y de Ia
imposibilidad de reducirlas a principios estrictos de determinacién
matematica, como sucedia con el caso de las ciencias naturales.

Esta idea de libertad tiene su substrato en la concepcién teoldgica
del libre albedrio. Aunque es necesario sefalar que en la concepcidn
teoldgica clasica, este principio asumia la subjetividad de forma
absoluta. La introduccion de la sicologia en general y del psicoanalisis
en particular, sumado a los avances de las neurociencias y la psiquiatria
critica, vino a relativizar, igualmente, la idea de una subjetividad dura,
estatica, unitaria, acabada, coherente, meta consciente vy
unidimensional. A favor, mas bien de la idea de una subjetividad
abierta, comunicativa, multidimensional, contradictoria, dialéctica y
dialdgica, sub, consciente y meta consciente a la vez, en construccion vy
cambio permanente y sujeta a los accidentes de la realidad en general.

El caracter particular del sujeto como sujeto a la vez determinado
e indeterminado por variables naturales, sociales, econdmicas, politicas
y antropoldgica; por lo menos comprendido asi desde las ciencias
sociales criticas, resolvio el viejo dilema entre el “determinismo de lo
social” y el “indeterminismo ético” vinculado al futuro, dilema que no
permitia instituir una ética con condicion de posibilidad de develar el
sentido necesario para una articulacion del futuro, especialmente
propicia para la vida. En este sentido, todos los aportes desde la
sicologia fueron fundamentales para establecer el ser-no-ser de lo
social y, por ende, a lo social o el lazo social mismo como realidad
abierta en términos de futuro.

Y que, en consecuencia, se requiere de un profundo cambio en la
comprensiéon del sentido inmediato de la vida social y en la necesidad

de politizar la ética como marco definitorio de la planificacién de un
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futuro viable mas alla de las trampas ontoldgicas introducidas por la
modernidad y manifiestas, principalmente, en la desigualdad econdmica
abismal y su efecto pavoroso en la hambruna de la mayoria de la
poblaciéon humana frente a la riqueza inmoral e injustificada desde todo
punto de vista de unos pocos, la irracionalidad del comportamiento
econodmico, cultural y militar, la tecnologizacion desmedida de todos los
ambitos de la vida humana, la destruccion de la biosfera y otros
fendmenos que vuelven inviable, por ahora, tal continuidad y que, en
realidad no requieren mayores procesos de constatacién dadas las
estadisticas globales de muerte y enfermedad humanas, destruccion de
habitats y especies vivas, contaminacidon de océanos y de la atmdésfera,
cambio climatico (Barros, Flannery), despilfarro global (aunque ubicado
en algunos Jugares socio-histéricos muy concretos) de energia
planetaria (46), crecimiento cadtico de los centros urbanos (Davis),
etcétera. A este respecto de esta “irracionalidad” constitutiva del nuevo

capital sefiala Wim Dierckxsens que mientras

en los afos cincuenta el 80% de las IDE se desarrollaron en el
sector primario y secundario, a finales de los afios 80 mas o
menos el 50% de esas inversiones se dieron en los servicios, y
casi el 80% de las ultimas en servicios comerciales y financieros.
(Dierckxsens 60)

Por ende, se asiste a una subsuncion formal cada dia creciente,
producto en parte de una masa de capital y tecnologia crecientes. De
ahi deriva la paradoja entre un crecimiento formal y una permanente y

profundizada “crisis” (como nueva naturaleza (Cf. Verdu) del capital.
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La crisis de reproduccién capitalista se genera a partir del
abandono del trabajo productivo. Al huir de los sectores
productivos, la acumulacién no se basa en la valorizacién real del
capital sino en la concentracién de la riqueza ya existente y a la
apuesta al futuro. (Ibid. 34)

Esta apuesta al futuro se realiza mediante el acceso al crédito (Ibid. 35)
y mediante las transferencias de valor virtual por encima de la efectiva

produccién de riqueza. De este modo

las inversiones tienden a abandonar paulatinamente la esfera
productiva al tiempo que adquieren caracter transnacional. Esta
tendencia se manifiesta por medio de la integracion del capital
financiero a nivel planetario, el despegue de las inversiones
directas extranjeras (IDE) y su desplazamiento hacia sectores
improductivos. (Ibid. 54)

Por ello, aunque en términos fenoménicos aumentan las
ganancias de las empresas transnacionales, en términos “reales” la
cosa sucede a la inversa, con una consecuente disminucién de la tasa
media de ganancia (Ibid. 80; sobre la importancia del sector financiero
en la economia mundial, véase ademas: Correa). En todo caso,
obsérvese que se trata de datos de hace mas de una década.

Es decir, y ante todo, este cambio cultural pasa por una profunda
reforma de la llamada economia. Esta alternativa econdmica supone
una apuesta por los valores de uso en vez del valor de cambio (Cf.

Dietrich 171) y que, a la vez, resulten de la “democracia participativa”
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(Ibid. 185) (47). Y aunque suene en exceso “modernizante”, la

siguiente idea de Dietrich nos parece de valor:

A la globalizacion del capital y la universalizacion del homo
oeconomicus, hay que contraponerle el proyecto histérico de la
democracia universal y de la sociedad hermanada. Porque seria
ignominioso que al atardecer de la evolucién humana, las fuerzas
oscurantistas lograsen su triunfo definitivo sobre el homo sapiens.
(Ibid.181, énfasis en el original) (48)

Lo cual pasa por renovar completamente nuestra vision del

mundo e incluso de la misma energia:

Toda tecnologia jamas concebida por el genio de la humanidad no
es mas que un transformador de la energia acumulada de la
naturaleza. En el caso de esta transformacién, la energia fluye a
través de la cultura y el organismo humano donde se utiliza
durante un momento pasajero para sostener la vida (y los
productos de la vida) en un estado de no equilibrio. En el otro
extremo del flujo, la energia acaba como residuos disipados no

disponibles para ningun uso futuro. (Rifkin 103)

Si bien es cierto la solidaridad gnoseoldgica responde, segun
nuestra definicidon, a un criterio de obligatoriedad de toda forma critica
de conocimiento o comprehension de la realidad en tanto realidad
compleja, la esperanza se traduce, mas bien, en una forma de
solidaridad con el futuro asumida de forma voluntaria y consciente por

parte de cada sujeto humano individual y, luego, por los distintos
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colectivos de sujetos, independientemente de los nexos socioldgicos
que los distinguen.

Pero devenida, a su vez e historizada, con toda su carga
emocional propia, es decir, como compasiéon (Dalai Lama) y como
compromiso en el marco de los afectos por parte de las personas y las
colectividades. Incluso mas allda de un simple compromiso
inter-generacional con las y los hijos propios o cercanos, es decir, que
se expande, por lo tanto, a toda la comunidad de hablantes en su
conjunto como plantea atinadamente Habermas; en su presente y en
su futuro, y mas alld de las simples relaciones filiales o familiares. La
esperanza, aunque asume formas coherentes respecto de los afectos
sobre el mundo social cercano, se radicaliza también hacia la

generalidad propia de la comunidad, del mundo de la vida y del futuro.

Entonces: ¢un marco minimo para una historia ética del futuro?

Es aqui donde, en general, la integracion del sujeto respecto del
futuro y luego respecto de la naturaleza, siempre en un marco o tejido
socio-natural, permiti6 a autores mas recientes encontrar nodos de
implicacion mutua y necesaria entre el principio de la complejidad y el
principio de la esperanza, como criterio volitivo, que presupone un
compromiso subjetivo y social con la re-constitucién del futuro en
términos particulares de futuro con viabilidad para la vida humana y
para la vida en general; pero, a la vez, desde una decisidon consciente
del sujeto que se compromete desde su particular con esta continuidad
de la vida humana.

La objetivizacién de la ética en funcidon del principio de la

complejidad, revela por lo tanto, no la determinacion del futuro (con lo
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cual se acabarian nuestra discusion y en realidad cualquier discusién
ulterior), sino la necesaria historicidad e historizacién del futuro (y por
ende, la negacion del principio contrario: la indeterminacion ontoldgica
irrestricta), es decir, la sujecidén objetiva de dicho futuro al valor propio
de una ética defensora de la continuidad vital de lo humano; vy, por
ende, la introduccién del futuro y, a la vez, su salida y “escape”
trascendente respecto de la totalidad de lo histérico, como aqui-no-aqui
/ ahi-no-ahi.

Esta aparente contradiccidon propia de la historizacién del futuro
como ser-no-ser, solo es contradiccion para una ldgica reductivamente
gnoseolégica, mas no para una gnoseologia que, a la vez vy
simultdaneamente, resulta en imperativo ético y categérico del principio
de la vida humana y de la vida en general, como plantean Dussel, y
Hinkelammert (49), autores latinoamericanistas y a la vez universales;
pero, como se deduce también de Habermas y Apel, autores netamente
europeos y “centro-modernistas”.

Esta fractura tampoco se resuelve exclusivamente desde una
ética de la vida, es decir, desde el principio de /a esperanza. Ya que la
fractura instituye precisamente el caracter presente pero no-todo de lo
real-humano. Pero, sélo desde el principio de la esperanza, se puede
constatar que, efectivamente, seamos, en tanto individuos
(Mangabeira) y en tanto sociedades, garantes de un control minimo y
éticamente necesario del futuro.

Al senalar la necesidad de un marco minimo para la construccion
0 quizas “de-construccion” de esta historia ética del futuro pasa, sin
embargo, por el sujeto, por el vinculo social y, necesariamente por la
organizacién politica. Es decir, aunque el principio de la ética como ética

material se nos presenta como obligante en funcién de la continuidad
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de la vida y del contrato social, no por ello, obvia su ligamen con los
factores volitivos (llamarlos subjetivos puede parecer problematico
aqui, aunque algo de eso puede ser, por lo gque no abandonaremos tan
facilmente el término) de la constitucidn de la historia.

Historia revela aqui por lo menos dos facetas propias de la
historia en general que nos interesa resaltar. Por un lado, la descripcion
de algunos principios propios de una necesaria evolucidon del devenir.
Pero ante todo, la historia (socio-natural) como marco gnoseoldgico
para comprender e impulsar este devenir. En este segundo caso, la
historia no es simplemente un marco epistemoldgico de las ciencias
sociales que describa la realidad, sino un marco ético-politico capaz de
producir determinadas y necesarias formas de realidad, acordes con el
principio de la vida como condicion ética material propia de la realidad
humana.

En ninguna forma planteamos la idea de historia del futuro como
“determinacién del acaecer”, tal y como podria establecerse (pero
incluso en este caso con algunas limitaciones epistemoldgicas) respecto
de la historia como realidad (pasado) ya constituida. En este sentido,
resulta de alguna utilidad también la distincion entre historia (en su
acepcion de lo ahi determinado como ya-hecho) y devenir, como
proceso abierto de construccién de las cosas. En todo caso, aqui
manejaremos devenir como marco de posibilidad e historia, como
acabamos de decir en la primera acepcidén, como conjunto de principios
posibles y orientadores de este devenir (Cf. Gadamer).

Desde el punto de vista de Hugo Zemelman, podemos intuir esta

condicion utdpica de la ética como un
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proceso complejo de construccion de voluntades sociales, como
un horizonte de posibilidades abierto hacia el futuro (Zemelman

18); esto tiene un evidente substrato gnoseoldgico-ontoldgico:

La base que ha servido de apoyo a la construccion del
conocimiento en términos tradicionales ha sido la relacidn
presente-pasado: No obstante, en la perspectiva del analisis
politico esta base es reemplazada por la relacién presente-futuro.
El conocimiento no se plantea ya como reconstruccion de lo
devenido, sino como apropiacidon del futuro, esto es, de aquello
no devenido, lo virtual de la realidad. Si lo que se persigue es la
apropiacion del futuro lo que no ha sucedido, la Unica racionalidad
posible de reconocer se expresa en la lédgica de potenciar algo, lo
existente y dado. La relacidon presente-futuro conforma de este
modo el ambito de la realidad en el cual tiene lugar la actividad
de lo real-dado por el hombre, y a no simplemente la explicacién.
(Ibid. 29)

Aunque nos excedamos de nuevo en referencias textuales,
debemos tomar prestada otra cita de Zemelman, para fundamentar
nuestro acuerdo gnoseoldgico con su propuesta politica marxista y

latinoamericanista:
La realidad del actor consiste en su propia capacidad de

transformarse en proyecto, esto es, de convertir la utopia en
historia. (Ibid. 35, Cf. Ainsa, Echeverria)
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Es decir, dentro del contexto de lo humano el Unico vinculo entre lo
real-presente (/o dado) y lo no dado (lo real-posible podemos
denominar) es Unicamente la accién del sujeto que hace concreto como

historia el devenir de lo posible (50); o en

otras palabras, la constitucion de una racionalidad social requiere
de una critica a la propia razén histérica, por cuanto la historia en
si misma no encierra ninguna ratio. La razén de la historia no
puede ser otra que aquella que sus propios protagonistas le
otorgan. (Mires 1991 165)

En el futuro radica el presente por tanto en el presente, a su vez,

radica el futuro en toda su historicidad, es decir,

la misma dimension que, desde dentro del horizonte de su
experiencia temporal finita, se le aparece al sujeto como la huella
del Mas Allda noumenal inaccesible, estd ya marcada por el
horizonte de la finitud; designa el modo en que el Mas Alla
noumenal se le aparece al sujeto dentro de su experiencia

temporal finita. (Zizek 36, énfasis en el original)
Y, aunque resulte apresurado, el siguiente esquema pretende ubicar (es

decir, por ahora, sdlo “insinuar”) las principales necesidades de una

nueva propuesta ética, centrada en el futuro:
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Conclusion

El tema de la esperanza, central desde siempre para el paradigma
cultural moderno, es irrenunciable. No puede construirse una utopia
fuera del criterio de esperanza y la libertad del sujeto. El concepto de
esperanza asociado a la idea de libertad, conlleva grandes posibilidades
en la estructuracion de novedosas formas de practica humana,
susceptibles de llevar a la plenitud del sujeto, sobre todo en el marco
de un contexto cultural y politico que ha puesto énfasis en la
delimitacion de un sujeto como “sujeto de derechos”. Como recalcan
Lévinas y Habermas, se trata de una libertad centrada en la
comprensiéon de la radical necesidad del otro, sin el cual tampoco puede

realizarse la libertad. La libertad conlleva el entendimiento.
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La accidon orientada al entendimiento, a su vez, como forma de
vinculo social, permite limitar y / o controlar las determinaciones de
caracter natural y social, asi como los peligros inherentes a la
contingencia social del sistema objetivo (crisis permanente), ambos
limites de la propia practica humana individual. Habermas ha sido muy
claro al desbaratar la idea de una “utopia ontoldgica” sin sustrato
comunicativo y sus peligros evidentes a la hora de la praxis politica, en
especial el totalitarismo, la exclusién y la destruccién de la diferencia.

En este caso, la figura de la integracidon social se escapa erraticamente

y sin duda de las manos de los sujetos y actores sociales.
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Las formas y los discursos “post”

El dominio de las formas

Las nuevas formas de entender la realidad histdrica asumen la
prerrogativa de la “forma”: lenguaje informatico, lenguaje
administrativo, lenguaje pedagdgico, lenguaje juridico; es decir, el
lenguaje de las tecnologias y no tanto el lenguaje “puro” y “positivo” de
las ciencias, como se planted en los comienzos de la modernidad.

En el caso del lenguaje informatico, la situacién es todavia mas
grave, porque se define, a su vez, como “el lenguaje del pensamiento”.
Incluso en las teorias positivas de la mente, el binarismo se postula
como metafora plausible del cerebro (se ha insinuado incluso que las
neuronas funcionan Unicamente como unidades electro-quimicas de
apertura/cerradura); siendo el cerebro, mas bien, una entidad
multidimensional y compleja, sometida a una adaptacion masiva en los
ultimos millones de afios, de la cual el binarismo puede ser,
ciertamente, una forma de manifestacion, pero, de ninguna manera, la
Unica.

El binarismo, por lo tanto, como metafora de un camino hacia una
teoria de la inteligencia en general parece, por ahora, un camino no
muy feliz. Entorpeciendo la posibilidad de lo que denominamos
recursividad cognitiva, esto es, la posibilidad de que formas

no-humanas asuman inteligencia en el sentido humano o semejante al

Argus-a 164 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

humano, como ha previsto, desde hace décadas, la ciencia ficcidn

I\\

“hard” y el “ciberpunk”.

El domino de la forma tiende a la fijeza de las cosas, a la
detencion del pensamiento como actividad reflexiva sobre su propia
actividad. La fijeza de las cosas (la inutilidad de una sola marca que,
por lo tanto, no aparece como tal, es decir, ni como distancia sujeta a
un potencial movimiento ni como serializacién operada en el marco de
la distancia pero, ante todo, del tiempo) denota, de manera similar, una
posicion estructuralmente inmutable, es decir, que no produce
discontinuidades ni ruptura del flujo, mientras que estatico alude a
detencion simple del movimiento, en funcidn de una serializacién que
resulta “paralizada”, detenida, por primera vez en la historia humana a
favor del dominio hiper-real.

En la sociedad actual, contradictoriamente, el sujeto mantiene
una postura fija en tanto nunca resulta estatico, en tanto siempre se
mueve o es movido cual titere en funcién de la dinamica topoldgica de
la expansion y el henchimiento de la realidad; misma que, como
veremos mas adelante, tiende a fugarse, no tanto de una constitucidn
critica y razonada sino, en una naturalizacién horrorosa que cuestiona
todo alcance del dominio del principio de la libertad y de la voluntad
sustentada en la ética.

El perpetuo movimiento, mantiene la estructura; el movimiento
nos incrusta en la fijeza. Los trabajadores parados (las y los
desempleados) que se mantienen en esa postura estan fijos pero nunca
estaticos: sirven por igual (que los demas productores, trabajadores y
consumidores) a la economia mundial, esto es, a la logica estructural y
estructurante del capital. Por ello, no existe nada que pueda

denominarse “marginal” en el nuevo orden socio-cultural y econdmico

Argus-a 165 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

global. Ya nada queda sujeto al azar o a la libertad. Pero, a diferencia
de “1984"”, novela de Orwell, no se requiere de demasiados Ministerios
del Amor, por tanto, ya los portamos como estructuras de nuestra
propia conciencia. Nuestro mundo social se parece mucho mas al
mundo huxeliano de “Un mundo feliz” donde la felicidad es un
sucedaneo y donde la tristeza ha sido extirpada como criterio de
discernimiento. Sin necesidad de drogas, pero con una disposicion casi
infinita de proétesis y sucedaneos.

La presencia histérica en los Ultimos dos afios de “Los
indignados”, que abandonan en alguna medida la condicion de estar
simplemente parados (o sujetos a la logica fina del capital), dejan, a su
vez, de estar bajo el dominio del simple movimiento continuo y del flujo
indetenible de la realidad, al romper minimamente su fijeza. En cierta
manera rompen “la forma del sistema”, actlan contra-sistémicamente
(con el peligro, sin embargo, que la realidad dominante los re-absorba
rapidamente, como una mas de sus metaforas hechas realidad, vy
descubra en el nomadismo de quienes buscan otras opciones de
existencia, una vertiente mas para su sobrevivencia como sistema: de
hecho alguna novela de ciencia ficcion ya ha insinuado la cosa, al
plantear el “nomadismo urbano”, asi como la “exploracién de la
ciudad”, como la nueva forma de la estética)

Brian Aldiss en uno de sus mas valiosos cuentos (y que, sin duda,
da alguna pista para el filme “Dark City”) nos relata la existencia de una
ciudad que no tiene limites. Por mas que se viaje, no existe un mas alla
de la ciudad. Todo el mundo y en todas las dimensiones clasicas
(adelante/atras, arriba/abajo, afuera/adentro, aqui/alla, cerca/lejos)
dejan de tener sentido, por tanto es la ciudad el sujeto y no los

sonambulos humanos que creen habitarla. Por ello, no queda mas que
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convertirse en explorador o exploradora de la ciudad o someterse a la
locura de intentar lo que no se puede: buscar el limite, el lugar donde
este engendro tecnoldgico llamado ciudad tenga un fin plausible. En la
historia de Aldiss, metaféricamente, no hay tal: la alternativa (el tren,
el metro) sélo lleva al infierno, al mismo lugar de partida.

La realidad tiene un movimiento de expansién, reordenamiento
perpetuo y, no obstante, logra esto mediante, la fijeza del sujeto,
mediante la linealidad de su devenir (estructuralmente hablando). Por
ende, no hay contradiccidon respecto del caracter movible pero a la vez
estatico del sistema-mundo como lo denomina Wallerstein. Aca
depende del punto de observacion y de las diferencias entre los
diversos puntos: desde afuera (criterio del observador trascendental,
digo Dios o el sujeto clasico de la ciencia), el sujeto en su cotidianidad
(que ve todo como aparente cambio innovador), el sujeto reflexivo (que
intenta ir mas allda de su primera postura y desacelera o invierte el
movimiento), el sujeto hiper-estetizado, que cree que la pureza de las
formas es criterio posible de liberacidn, etcétera.

La metafora usada hasta ahora en el presente ensayo entiende la
realidad como densamente infinita, pero a la vez sometida a un estado
diferencial de Ila homogeneidad promedio de dicha densidad.
Imaginemos la cuestion como si fuese la atmdsfera joviana, como una
superposicion de corrientes en apariencia caéticas, si uno la viese en un
punto o lugar especifico, pero, a la vez estable, estructurada e
impenetrable como un todo. Por ello, decimos metafora, para que

tampoco esta forma linglistica nos atrape en una esquina sin salida.

Los “post-discursos” de la modernidad
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El principal discurso post con el que nos enfrentamos hoy es tema
de la crisis, frente al que sin duda se opone, mas bien, las posibilidades
de transformacion del sistema-mundo que habitamos. El futuro no
resulta en ninguna forma claro y que, el proyecto de las ciencias
sociales no tienen un horizonte de inteligibilidad mas alla del analisis del
movimiento de ciertas variables, relacionadas, a su vez, con un
conjunto muy amplio de preguntas (problemas) sobre la realidad
actual, sin cuya primera y previa respuesta no es posible Ia
construccidon de ningln escenario plausible sobre el futuro.

Por ello, a partir de dichas variables y preguntas, depende el
movimiento futuro de la realidad en su triple posibilidad: a) que siga
siendo igual, b) que ya no sea la misma, c) que deje de ser realidad. A
la par de la categoria de crisis, como vimos atras, se opone la de
“colapso”. La primera, simplemente conlleva a una hiperinflacién éntica
(no tal vez, o no todavia, ontoldgica) del modo de produccion capitalista
(como modo de produccién de la realidad) y no supone, en ninguna
forma, su destruccidn, como se ha insistido reiteradamente en diversos
medios. La segunda, asume la misma condicién de existencia del
capitalismo, pero introduce ademas la tenebrosa idea de que, con un
potencial colapso del capitalismo, también pueda colapsar la realidad
como instituto antropoldgico.

Ni la crisis promete una liberacion ni el colapso la constitucidon de
una alteridad ontoldgica centrada en la vida. Ninguna de las dos, pues,
resultan categorias politicamente eficaces para la construccion de un
mundo mejor, sino que portan un simple valor (éagregado?) de
caracter analitico. Sin embargo, esto no depende de nuestras buenas o
malas intenciones, sino de la misma forma en que se instituye la

realidad humana, aunque en el marco de nuestra postura ética y de lo

Argus-a 168 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

gue hagamos o no hagamos en nuestro propio momento histérico de
existencia. Por ello, no se busca plantear una idea “aleccionadora” en
ninguna forma en cuanto a insinuar la instauracion de la utopia: sélo
sefialamos, la presencia del sujeto. Alrededor de él, todo es posible. El
sujeto no debe mover un dedo, sino que debe mover el universo entero
alrededor del dedo, como le dice un nifio en “La Matrix” a Neo respecto
de una cuchara. El sujeto, ese terrible Golem moderno, es una cosa
inconclusa vy fallida y, por ello, con un potencial radical y tremendo de
realidad. Por ello dos razones por las que no claudicamos de la
modernidad: a) porque esto resulta imposible del todo, por tanto
existimos y, aun mas, somos parte de ella; y, b) porque creemos que
esa cosa que la modernidad credé bajo el nombre del sujeto tiene
todavia posibilidades de reconstruir la historia en funcién del principio
de la vida.

En segundo lugar es necesaria una llamada de atencidén sobre el
problema del solipsismo que se cuela en el pensamiento moderno, por
un lado, y en los procesos de constitucion de la identidad, por otro. El
solipsismo es el ultimo recurso de la razén fébica y, por otro lado, una
metafora de la densificacion del ethos moderno, mismo que puede
llevar al acabamiento del sujeto y por ende a un solipsismo ya no
epistemoldgico sino ontoldgico. El solipsismo excluye cualquier peligro
frente al mundo, eliminado al mundo. Si la salida del solipsismo es facil,
salirse de él con el uso de las mismas herramientas categoriales que
nos da la filosofia y las ciencias sociales resulta un problema mucho
mas espinoso.

Hasta ahora, la modernidad y en general el pensamiento, han
opuesto la presencia del sujeto a lo eterno. En realidad, el sujeto se

opone mas bien a lo finito. El sujeto, enuncia, mediante la pesada
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redondez del discurso, de las categorias, y de la misma demarcacion de
la realidad (desde su necesaria fractura), la existencia de un ente
eterno e infinito, que carece de ser (como se sefalaria en la filosofia
clasica: ente y ser son idénticos dentro de la modernidad) El sujeto
busca, por lo tanto, un retorno a la finitud de lo Uno (el Budismo nos da
una explicacién mas clara de este problema, aunque desde un ethos
mas antiguo, y quizas “sabio” en el sentido tradicional de este término),
a la nada unica, finita, vacia y carente de marcas.

Frente a la flagrante, pero a la vez poderosa idea del solipsismo,
recurrimos a la siguiente idea: la marcacion de la realidad supone una
fractura, que se instaura, luego y por medio de la mirada. La presencia
del sujeto no estd garantizada asi por su ensimismamiento extremo,
sino por su fragilidad eterna y constitutiva. Las marcas y la ruptura de
la realidad, suponen, antes, ahora y después, siempre por adentro, lo
eterno de un mundo que nunca se puede recorrer ni trascender, en
términos de la insistentemente recurrida idea de un “afuera” de la
realidad. No existe afuera, sencillamente, porque no es posible el
“solonticismo”, esto es, la unidad silenciosa de la realidad: cuando la
realidad nace, ya se han clausurado para siempre las puertas de la
nada. La realidad en cuanto tal, es una cosa fracturada y eterna, que
contiene una cantidad infinita de marcas y, dentro de la cual, cada
recorrido resulta también una marca mas.

Asi la conciencia y el sujeto no estan atrapados por su propia
circunstancia subjetiva, sino por la circunstancia objetiva que les hace
posible constitutivamente. Esto no resulta en ninguna forma algo nuevo
como idea, pero si resulta dificultoso de asimilar para una cultura como
la nuestra, centrada en la idea de trascendencia entendida como

acercamiento a una eternidad inalcanzable y no, al contrario, de
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trascendencia como unidad silenciosa en la que ya no tendria presencia
el sujeto mismo. En todo caso, la marca especifica de cada muerte
humana, constituira o no, prueba de tal condicién ontoldgica de
eternidad: eternidad por todos lados, incluso en la muerte.

La muerte, por lo tanto, solo supone un corte en una serializacion
de marcas, y nunca, la resolucidon ontoldgica del mundo en la finitud de
lo unitario. Por ello, todas las muertes del pasado nos siguen
perteneciendo como marcas y son también nuestra responsabilidad, por
su especifica fluctuacion ética, esto es, por su relacién con la memoria
colectiva y con ella con un grado posible de paz para nuestro propio
espiritu. Como en la pelicula “Fantasia Final I”, efectivamente: el
“espiritu habita en nosotros”.

La “teoria de la complejidad”, aparte de ser una las
manifestaciones mas serias de la busqueda de salidas al problema
actual del conocimiento, resulta un discurso reiterativo de lo obvio: la
complejidad de la realidad. Desde siempre, las ciencias positivas, las
mas duramente criticadas por los denominados “nuevos paradigmas”
dijeron esto en una o en otra forma. Que la realidad es compleja es
efectivamente cierto, no parece haber discusién. El problema de la
complejidad no es, por lo tanto, un reconocimiento ontoldgico, sino un
problema gnoseoldgico: é¢CoOmo enfrentar, desde el pensamiento, un
conjunto especifico y serializado de marcas, lo que resulta complejo,
eterno e infinito?

De ahi que el “pensamiento complejo” haya tendido a convertirse
en una ideologia hiper-naturalizadora de la realidad, sin que la
presencia del sujeto en general y de la mente en especifico, parezca
poder salir de un varadero donde quedarian atascados por una

sobre-determinacion dada como absoluta causalidad o bien por una
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aleatoriedad pasmosa de las series de eventos del mundo, y del paso
de una serie a otra, sin posibilidad de fluctuacién ética, es decir, sin
fundamento ultimo para la efectiva constitucién en libertad del sujeto.

La teoria de la complejidad estéd muy cercana a la teoria del
lenguaje. Mientras que la primera es una teoria del mundo sin sujeto, la
segunda es una teoria del sujeto sin mundo, por tanto, en todas las
cosas dichas o por decir, el mundo devendria sobre-determinado por el
lenguaje y, por lo tanto, por el sujeto mismo o, peor aun, por el
pensamiento. La serializacion de las marcas mediante la que opera la
mirada sobre el mundo, es, a su vez y sin duda, un conjunto de
operaciones del lenguaje. El lenguaje, por lo tanto, es el mundo mismo.
Es necesario delimitar las posibilidades de la teoria del lenguaje como
una teoria que, llevada al extremo, nos muestra una version de la
realidad poco cercana al espiritu utdpico moderno clasico.

Sin embargo, es necesario intentar un quiebre, no por el lado de
la ontologia necesariamente, sino mas bien, por el lado de la ética.
Como se recalcara en el apartado 9 del ensayo, el sujeto se constituye
en la serializacion de marcas que operan como parte de la relacidn
fractura/tiempo. Podemos decir, es la ética la que permite un claro
discernimiento sobre la constitucion del sujeto. No la ética como simple
analisis o conjunto determinado de “valores”, sino de la ética como
fundamentacién de nuestra propia conducta en el marco de la
franqueza.

Si, desde la teoria del lenguaje, llegamos a la idea, de que es
imposible la trascendencia de la eternidad hacia el silencio de la unidad,
ciertamente el discernimiento ético, permite fluctuar esta condicion
radical de intrascendencia. Por ende, la trascendencia no esta fuera del

mundo, ni fuera del sujeto, ni fuera de la relacion entre ambos. La ética
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es también un instituto antropoldgico que permite trascender, no el
mundo, sino las condiciones analiticas mediante las que comprendemos
el mundo. Por ello, siguiendo la ética en general y la ética de la vida en
particular, la tarea del sujeto consiste, nada mas y nada menos, que en
fluctuar las coordenadas de la serializacién. Lo que es lo mismo: la ética
supone anteponer la libertad como condicidon de posibilidad de toda
constitucién futura del sujeto. Por ello, igualmente la broma expresada
atrds de que todo el universo debe girar alrededor de nuestro dedo. Y,
conste, no se trata en ningun modo de emular la actividad constitutiva
de Dios.

Si el sujeto porta la misma nostalgia de la no-eternidad que porta
el mundo (aquello que siguiendo a Butler, podemos llamar “razdn
melancolica”); en el proceso de serializacion, mediante la que todo
sujeto, en especial el individuo o persona moderna, busca instituirse en
esa unidad siempre establecida un paso mas alla (es decir, establecida
a la vez fuera de la eternidad y de la infinitud y, por lo tanto, siempre
inalcanzable, por cuanto alcanzarla es un contra-sentido ontoldgico), a
su vez, reclama la politica como una razon nostalgica. Existimos
siempre bajo la impronta de un “dejavl” que siempre se mueve como
criterio de demarcacidon liminal. Esta es la fuente u(ltima de toda
justificacidén ética de nuestros actos en el mundo y, con ella, de nuestra
necesaria solidaridad con el mundo, con el que compartimos,
inevitablemente, dicha nostalgia.

Casualmente son las ciencias sociales las que han caido en crisis
el mismo dia de nacidas. No porque para algunas corrientes tedricas,
fuese posible una homologacién con las llamadas ciencias duras (o
ciencias de la naturaleza, cosa cuestionada ya hasta el infinito por la

epistemologia critica), sino porque las primeras intentaron dar cuenta
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de transparencias que no eran transparencias y de obviedades que no
eran tales. Y en esta fluctuacién, la modernidad, encontrd una via para
su propia trascendencia como ethos en su conjunto y no tanto para el
sujeto (aunque el marxismo siga insistiendo en lo contrario)

Sin embargo, no conviene rehuir de la ingenuidad marxista: la
pedagogia marxista, lamentablemente también una tecnologia, nos dio
cierta claridad sobre una cosa sustantiva: sin sujeto no es posible la
historia. Las ciencias sociales no pueden repetir, en un experimento
gigantesco e historico, lo que ya la imaginacién habia capturado desde
antes. Esta repeticidn innecesaria de la historia responde al nombre de
sistema. Por ello, las ciencias sociales han rodeando una y otra vez lo
que resulta también obvio: si no es posible el gran experimento de la
historia, entonces, sélo queda la prudencia de los sujetos que se
comunican para constituirse de nuevo, una y otra vez, en agentes de
una transformacion sin las proétesis que las ciencias sociales han
construido. No porque no resulten Uutiles, sino, mas bien, porque
resultan insuficientes. La vida hay que vivirla y sufrirla, pero no dos
veces. En términos de la teoria del deseo, a lo contrario sélo se le
puede denominar como masoquismo gnoseoldgico institucionalizado:
casualmente, otra trampa tecnoldgica.

No se brinda, sin embargo, solucién al problema, sélo se insintda
algo: el regreso a las bases histéricas de la filosofia social decimondnica
europea. Esto no es una broma, si comprendemos, que tal regreso no
es posible, y se encuentra unicamente en el futuro y en fraternidad con
todos los ethos culturales humanos. Por ello, la insinuacién para fundar
un pensamiento social tanto mas profundo como culturalmente
complejizante. Y aqui si recurrimos, entonces, a la teoria de la

complejidad.
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o.

La fractura, la distancia, la mirada

A la sombra del Golem

Cuenta la leyenda, que el Golem carece de espiritu. Camina, se
mueve, y finge tener vida; pero, esto es lo Unico que no hace, no tiene
y no posee. Por ello, la maldicidon de los no-muertos: tener materialidad
en la inexistencia. Esto explica, a su vez, la proliferacion y riqueza por
todas partes, y de las mas diversas formas, del mito de los no-muertos.
El Golem persigue un alma, que se le adelanta, que se le escabulle, que
se burla sarcasticamente. Evidentemente, la riqueza del mito no radica
ni en el alma burlesca, trascendente y etérea que escapa a todo
acercamiento persecutorio, ni en la patética figura fantasmal vy
desvencijada de un ser condenado a una infinita persecucion,
caracterizada, no obstante, por un eterno retorno sobre los propios
pasos, sobre las huellas ya pisadas, sobre las huellas tramposas del
alma. La riqueza del mito de los no-muertos subyace en la dualidad que
nos revela, mediante la persecuciéon y el escape trascendente. ¢Por
qué? Esa es la pregunta que intentaremos enfrentar, de manera
igualmente aproximada, en los pocos parrafos que siguen.

La persecucion-escape surge no soélo en el mito de los
no-muertos, sino también en la esfera de constitucion cotidiana y
concreta de la subjetividad moderna. Esa distancia es la que marca,
primariamente, la existencia del sujeto y, en gran medida, nuestra
propia circunstancia existencial e individual como entes constituidos
desde una subjetividad que aparece, a la vez, fragmentada y resultado

de la fractura. Ambas situaciones, la fragmentaciéon y la fractura,
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constituyen lados opuestos del mismo problema, al igual que en los
juegos de espejos de los viejos circos itinerantes. Nada mas, que el
propio espejo resulta el hecho que, en este caso, parece sufrir el
accidente que instituye, precisamente, la naturaleza del problema en
cuestidon. Por eso, la pregunta por dicha persecucidon-escape se vuelve
constitutiva, problematica en todo sentido y “marcadora” de un mapa
cuyos limites siempre es necesario ir detallando, cual terra incdgnita,
conforme se traza, igualmente, la ruta por donde transitaremos.

Nuestra subjetividad esta caracterizada, entonces vy
caracteristicamente, por la distancia. Por ello, la problematizacion del
tema del sujeto siempre ha sido un tema relacionado con las marcas y
con las separaciones (los vacios sustantivos y definitorios que éstas
suponen), mas que con una posible constitucién desde determinada
materialidad o esencialidad circunscrita a alguna cosa acabada o
instituida por el criterio de la determinacién o la causalidad. Nuestra
subjetividad es un problema de referencias mas que de recorridos, de
posicionamientos multiples mas que de lineas trazadas, de puntos
axiales mas que de movimientos sobre una ruta establecida.

Surge, pues, la necesidad de concentrar la atenciéon en la
constitucién del sujeto mas alla de la identidad. Sélo en esa medida, el
problema de la constituciéon, puede dar frutos productivos, no en
términos de una “politica de la verdad”, sino, mas bien, de una “ética
de la franqueza”, como nos pediria, minimamente, el Ultimo Foucault.
Dar cuenta de esas marcas que instituyen la distancia, la separaciéon y
la precariedad; supone, por lo menos, dar cuenta de la naturaleza (si es
dado hablar mediante este término) de dicha constitucidn, es decir, de
los limites minimos que permiten que la vida se funde sobre algun

criterio de razonabilidad interna (esto es, que se rija mediante un
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criterio de razonabilidad ética) y, no simplemente, que sea el resultado

I\\

de la institucién (del “sometimiento”, en el lenguaje esclarecedor de
Butler) o, lo que es lo mismo, de la introduccién abrupta y grosera de
las leyes (las instituciones) en el marco de la subjetividad y en la
exteriorizacion desbordada y vergonzante de la intimidad a la que nos
vemos sometidos y sometidas actualmente.

Adentro y afuera, como lugares que se relacionan con el sujeto,
tampoco significan nada mas que posiciones dentro de una amplia
gama de posiciones. El paso de un lado a otro no resulta constitutivo en
ninguna forma, si solo se reconoce en el proceso el hecho exclusivo del
movimiento. Igual sucede con la oposicién entre cuerpo y alma. Lo
caracteristicamente sustancial en el mito del Golem, del no-muerto, es,
precisamente, la fluctuacion que supone marcar, con por lo menos dos
posiciones, la condicidn del sujeto. En este caso, el mito nos refiere a
una primera pista, que permite la serializacién de las marcas, es decir,
gue permite, como marco de posibilidad, una teoria de las referencias
y, con ella, de las posibilidades y de la libertad del sujeto. A un lado y al
otro lado del mito, el pensamiento solo resulta productivo, si surge
como parte de una voluntad de demarcacidon, de busqueda de los
puntos que nos delimitan desde la fractura y la distancia. Lo contrario,
y en apego estricto a una simple metafora especular, el sujeto no es
nada mas que una serie no aleatoria de marcas lanzadas, sin embargo,
estocasticamente, sobre el flujo del tiempo. La diferencia entre el flujo
grosero del tiempo y el devenir prudente de la historia es, entonces, la
constitucién, la separacién de los hechos por la impronta radical de las
marcas desde la ética.

Discernir las condiciones de posibilidad del sujeto, supone, no

tanto una politica o una filosofia (una intrusiéon perfomativa, en todo
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caso), sino, como ya senalamos, una ética de la franqueza. Incluso el
cinismo puro (y tampoco en el sentido del término que surge en la
antigiiedad clasica) parece viable como criterio de discernimiento
cuando es marcado por dicha ética. Ya que la misma no busca, en
ninguna forma, la verdad o la certeza absoluta de nuestros actos en el
mundo, sino soélo, la condicién primera del reconocimiento de que
dichos actos no tienen ningun sentido mas alld de propia blsqueda de
un sentido, esto es, de la busqueda del mapa perdido, mismo que no
puede ser encontrado mas que trazando el mismo viaje, como
sentencia romanticamente el poema de Miguel Hernandez.

Como el Golem, como los no-muertos, cada una y cada uno de
nosotros, esta llamado a mirar, con lupa en mano, sus propios pasos,
sin que aparezca jamas el alma fugada. No hay superaciéon ni
trascendencia alguna: sélo una fluctuacion ética en el marco de un
unico y exclusivo evento; sélo la dispersidon, como efecto escdpico, de
una mirada que se posa sobre los hechos que, no pueden seguir siendo
nunca y, por lo tanto, los mismos. Por ello, cualquier otra cosa resulta,
indudablemente, una ganancia.

Pero, a efectos de la ética, las ganancias, no tienen ningun
sentido. Para la ética, las ganancias son hechos, no marcas
constitutivas. Por ello, la ética siempre invierte el sentido de las cosas.
Y al interesarse mas en las marcas que en los hechos, la ética otorga
poco o ningun sentido a las victorias que, compulsivamente, parece
buscar en todo momento el sistema y la ley, que hoy se ensenorean

como dueias del mundo, de la vida y del sujeto.

Anatomia y fisiologia de la distancia
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La distancia no marca. Evidencia las marcas como funciones de la
ruptura. Supone un efecto secundario de constitucién. La distancia
muestra las apariencias de las cosas, como si fuesen otras. Asi, en la
serializaciéon de las marcas, aparece un nuevo objeto y, por ello, un
acto en potencia vinculado a un criterio de discernimiento. Las marcas
enuncian la existencia de la fragmentaciéon: sefialan la impronta de lo
multiple. La distancia destaca, mas bien, la ruptura como proceso
global: supone un efecto dptico y un desdoblamiento intrinseco a la
constitucién como proceso subjetivo. Las marcas habitan el reino del
silencio ontico. La distancia desbarata el silencio, al fundar el lugar de la
mirada. Pero este lugar no se instaura como lugar éntico, sino como
probabilidad. Si las marcas reclaman una analitica, la distancia convoca
una ética. Pero, esta segunda, no puede darse sin el reconocimiento de
las primeras, sin la analitica.

La distancia establece los nexos, pero siempre en el reino de lo
probable. De este modo, el movimiento por si mismo, no surge
necesariamente como una dialéctica de constitucién ética. A diferencia
de la linea, que reduce imaginariamente la distancia a una topologia de
magnitud cero, la espiral, tersa el curso del movimiento siempre en el
marco de una negatividad de las propias marcas. Esto sucede, porque
las marcas se instituyen necesariamente en el tiempo, a la vez que el
tiempo se instituye como una marca mas. Pero, incluso la negatividad o
la positividad de las marcas, no dicen todavia nada de la ética:
Unicamente indican la fractura de la ausencia de la fluctuacion
topoldgica y del dominio unidimensional de los hechos, cuando no son
mirados mediante la introduccién analitica del tiempo.

Peor aun: la marca del tiempo, que hace posible la aparicién de

todas las marcas en cuanto distancia, sustancializa necesariamente
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dicha distancia como fuga no soélo para la realidad como un todo, sino
especialmente para el sujeto que, de pronto, como el Golem del mito,
se ve terriblemente desdoblado y reducido a una primera constitucion
desde la falta. El sujeto, como el Golem, se dibuja a partir de la fuga. Y
no todos los pasos, no todos los caminos, no todas las rutas, llevan a
un lugar donde, por lo menos el sujeto-Golem mire sus propias pisadas,
ni siquiera en el placido estanque de Narciso. Esta trampa propia a la
distancia es constitutiva del sujeto, y determina la existencia humana
desde siempre como un problema por resolver, como una fuga de la
constitucién apenas en el primer instante se ser instaurada. La
constitucién, por lo tanto, del sujeto y de la subjetividad cuando
aparece, no aparece como un problema resuelto, sino como un
problema por resolver e incluso, como un problema potencialmente sin
solucién alguna. Por ello, en el marco de la dialéctica, de la serializacién
de las marcas por medio de la marca del tiempo, sélo razonabilidad
posible de la vida puede servir de criterio para que la distancia sea
propicia para una ética de la franqueza.

Entre la simple distancia y la ética de la franqueza, surge una
multiplicidad de peligros que Foucault, en toda su obra, nos ha descrito
con gran maestria. Foucault esta seriamente preocupado no tanto por
una analitica de las marcas (y sus respectivos discursos propiciatorios)
sino por una ética que permita el movimiento del sujeto en el marco de
la franqueza y la prudencia. Por lo menos esto es lo que aparece en el
ultimo Foucault, el “Foucault ético”. Aunque debamos decir, que este
Foucault en realidad no esta nada lejos del Foucault de la “arqueologia”.

Ciertamente las marcas se establecen mediante la violencia de las
palabras y la impronta del discurso, sin que haya un espacio neutro

constitutivo desde el cual reducir el discurso a una ausencia radical vy,
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usemos solo provisionalmente este neologismo, meta-constitutiva. En
ningun sentido es esa la intencion del filosofo francés. Su intencion es
evidenciar que no hay salida mas alld del discurso, pero que esta
condicion sélo resulta de un extremo peligro cuando es
sUper-naturalizada por la accién del sujeto. Foucault, por lo tanto, no
intenta, desnaturalizar la presencia del sujeto, solo busca
infra-naturalizarla para luego dejar que se reconstituya segin un
criterio de discernimiento ético. En ningin caso la condicién del sujeto
deja de ser natural o causalmente auto-constitutiva. Foucault, no
requiere que el sujeto mueva un solo dedo, es decir, que supere la
distancia, sino sélo que mueva el universo entero alrededor del dedo.
Esta es, a nuestro criterio, la clave de una ética de la franqueza: no
franquear la analitica de las marcas e instituir supuestos movimientos
liberadores, sino dejar que la libertad devenga como condicién de

posibilidad de toda serializacion de las marcas.

Escopica del alma

El alma es siempre una marca que alude a lo exterior. El alma se
aferra no al cuerpo, sino al mundo. El cuerpo Unicamente funge como
un puente entre el mundo y el alma, como una segunda marca cuya
funcidén es instituir la materialidad del individuo. El cuerpo se aferra al
individuo, como el alma se aferra al mundo. No es, hasta que es
reconocida la distancia, que surge entonces, de la fractura entre mundo
y alma y entre cuerpo e individuo, sefalado asi por la mirada y el
tiempo (como tercera marca) el sujeto. Pero, habiendo surgido de las
fracturas, de las distancias y, finalmente, de la propia mirada que se

posa sobre el mundo y el individuo, el sujeto deviene vya
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constitutivamente pleno de la carencia, ausente de la finitud de la
unidad que existe al otro lado de todas las marcas, de todas las
distancias, de todas las miradas.

El sujeto surge inevitablemente como figura, no importa en
cuantas dimensiones se pueda posicionar ni de cuantas serializaciones
de marcas pueda disponer. Constituirse como figura supone, que surge
de las distancias y de la mirada que se posa en ellas. Al ser una figura,
el sujeto estd adscrito a las marcas, al recorrido y a la distancia. La
distancia constitutiva del sujeto opera como ausencia de la unidad que
supone la inexistencia de multiples marcas, independientemente de la
serializacion. A diferencia de lo unitario, el sujeto estd maldecido por el
don de la infinitud. Y es en la infinitud donde ocurre la fuga como
principio de desdoblamiento del sujeto en tanto figura respecto del
sujeto como alma. No se entienda infinitud como contraria a la muerte,
sino como desbaratamiento esencial de la unidad y con ella de la vida:
condenado por la infinitud por un lado y por la eternidad por otro, el
sujeto surge de la fuga del alma y de la persecucion de una esencia que
le es negada de forma constitutiva. El sujeto es el Golem. La muerte no
constituye un fin, sino sélo el cierre de una serializacion.

La caracteristica del sujeto, en tanto figura, hace que la mayor
parte de las serializaciones de marcas que lo fundan, pasen por la
mirada. Asi el objeto mas visible ante la mirada, en cuanto no se ve, es
el alma. El alma constituye la concrecion escopica del sujeto, ya que es
lo Unico que ve en tanto le es imposible verlo, puesto que la misma
siempre se fuga, a un solo paso de alcance. La institucidn del sujeto
como identidad porta esta grave deficiencia: la identidad rehuaye
aceptar que esta definida por la carencia, por la fuga. El poder de la

mirada es parcial respecto del alma. Ante los ojos del sujeto, el alma es
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algo insustancial que promete una absoluta sustancialidad. El alma
aparece fantasmaticamente ante la mirada, pero ésta la imagina férrea
y dura como la roca. A la inversa, el sujeto, en pos del alma, se mira
como concrecion llena de materialidad, asi oblitera su posicién como
figura escindida por la marca y por la serializacién. Para garantizar la
utopia del alma, el sujeto debe eliminar su posicién como figura. Llena
su vacio constitutivo, vaciando la plenitud del alma, vista siempre
tangencialmente, siempre en las sombras, siempre en el horizonte

ignoto.

La figura y la tristeza

Escopicamente la figura se define también desde una estética. La
estética, sin embargo, al aliarse parasitariamente a la politica, se hace
detractora, por lo general, de toda diferencia, de todo sefialamiento o
marcacion de puntos, y se pliega del lado del mas fuerte, es decir, toma
partido por el lugar y abandona la libertad. Casi todos los regimenes
autoritarios y, en especial el nazismo, han surgido de una visidn
estética devenida secundariamente en politica. Por ello, politizar lo que
ya es politico, es decir, el arte mismo, la distincién de lo que es de
agrado o desagrado a los ojos de quien mira, se instituye, casi siempre,
desde una pulsién totalitaria.

La estética solo es politicamente constructiva en tanto no se le
somete a segundas lecturas (ya interesadas) de si misma, en tanto el
sujeto mira la obra e interioriza una visién, ingenua podria decirse;
pero, en todo caso, éticamente franca y sincera del mundo. En cambio,
estas segundas lecturas, estas reflexiones compulsivas desde la

estética solo se instauran desde el principio de la eliminacién y la
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limpieza, desde lo impoluto que promete todo totalitarismo y, en
especial todo nazismo (decir fascismo es poco preciso, por tanto el
fascismo nunca fue estriccamente un régimen sustentado,
primariamente, por la impronta estética) La estética, a diferencia de la
ética que siempre se mueve como necesaria reflexion permanente, no
soporta segundas lecturas ni retornos dialécticos, si no se hacen, fuera
de ella misma, en cuanto estética. El otro lado de la estética es la
simple banalidad de la intrascendencia: el reino de lo absoluto, el reino
del terror y de la muerte.

éPor qué, por ejemplo, el Quijote, el Caballero de la Triste Figura,
se somete al realismo de la muerte? ¢Por qué renuncia, tan facilmente,
a la vida que su supuesta locura, es decir, su estetizacion subjetiva,
promete? Sin duda, porque es vencido por un realismo estetizante
extremo. Del patetismo de una locura que sélo define la libertad desde
un punto de vista estético (es decir, la libertad que supone ver gigantes
donde los demas veian molinos de viento), Don Quijote renuncia a su
libertad y se somete a las garras de la muerte. En garras de esta
segunda, pero tramposa lectura, regresa a su lugar en La Mancha,
renuncia a Dulcinea vy, realisticamente, cae hace presa de lo que los
demas ya le habian informado neciamente: que la muerte y la locura le
habian llevando mas alld de la simple naturaleza. Don Quijote, en su
afan de trascendencia, cae en la intrascendentalidad de la muerte,
como falsa “re-flexién estética”.

Don Quijote se deja llevar, al fin y al cabo, por un supuesto
realismo, que le hace renunciar a sus novelas de caballerias y a sus
andanzas de patio (aventuras en todo caso en una tierra utdpica) y
regresa, estética pero secundariamente, a los brazos de la muerte. Se

somete, resulta vencido, surge como un viejo chocho y desvencijado
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sin mas promesa que la muerte. El Cervantes del primer tomo de El
Quijote, recula en el segundo tomo, deja la simple burla que en el
juego de los espejos, habia prometido dentro del primer tomo vy
solventa la imagen del Caballero de la Triste Figura en un frio retorno a
una casa vacia que no promete nada mas que la muerte, por tanto ya
no es castillo ni abadia. Ya no hay mas caballero, ni damiselas que
salvar; pero, tampoco, una novela burlesca: solo mediante esta
hiper-estética, la primera novela moderna se vuelve ensimismadamente
estetizante y, por ello, la modernidad se declara mediante ella como un
violento régimen estético que busca la pureza de la realidad, sin el
acoso demarcador y constitutivo de la imaginacién, sin las marcas que
nos permiten instaurar el sujeto desde la libertad.

Reconocer estéticamente la figura, por lo tanto, acaba con la
necesidad, simplemente, de sefalar marcas en el camino. Toda figura
supone una tristeza innata que no nos da ningln margen para la
constitucién, para la efectiva diferencia. Cervantes lo vio, sin duda, y
tomo dos posturas diferentes en su propio recorrido literario. Redujo el
Golem que habia producido creativamente (el Quijote es el mas
moderno ejemplo, sin duda de este viejo mito del no-muerto, incluso
antes de que surgiese el monstruo de Shelley) a un simple muerto ya
sin vida ni busqueda ni alternativa.

Al fin y al cabo, el Golem se detiene y encuentra que no hay
huellas que perseguir, que no hay camino que transitar. En ese
momento, cae efectivamente muerto, sobre el polvo con el cual se
confundird para siempre y paulatinamente en un estético abrazo con la
muerte, porque descubre que no hay ningun alma mas que la busqueda
del alma. Para morir no hace falta alma sino llegar a la plena conviccién

de que ésta no existe. Ya no es posible marcar mas, por lo tanto, el
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mundo: la serializacién se detiene. El fantasma es vencido por la
impronta del tiempo que no da sitio para ninguna otra busqueda. Al
final de un régimen instituido desde la estética pura, sélo cabe la
muerte del sujeto. Hitler fue terrorificamente intuitivo al reconocer esta
compulsion propia de la modernidad, instaurada sobre un retorno
dialéctico desde la estética.

Los regimenes totalitarios, los torturadores sin mas, los
regimenes policiales y militares y, en general, la sociedad acosadora de
nuestros tiempos, estdan sobremanera interesados en la tristeza de la
figura como fundamento estético (y su respectiva desestructuracion
ética) Reducir el sujeto exclusivamente a una condicién de silueta
bidimensional es reducir la vida a una demarcacion propicia para el
poder. En este sentido, el poder, también sabe hacer trampa. Pero el
poder resulta, no obstante, esencialista por naturaleza. Cree en las
identidades y en la destruccion de las mismas, sea a través de la
destruccion de las almas o de los cuerpos. Demarca, pero se centra en
la distancia en cuanto simple efecto optico y destruye la diferencia que
es el Unico resultado de aquella. No puede ver mas alla de la distancia,
esto es, no pude ver ni la fractura ni los puntos que se instituyen como
condicién de posibilidad de aquella.

El poder resulta inoperante en el reino de lo estratégico. Su
voluntad de dominio siempre se ejerce como una voluntad de
demarcacidon pura, mediante la superacion atropellada de la distancia,
olvidando las marcas y las referencias. Por eso Orwell insistidé tanto en
“1984”, en que el poder se ensafia como dominio absoluto al definir con
certeza el contorno de la figura. Solo asi, sélo mediante le miedo, el
horror esencial, el sujeto puede definirse plenamente, y en

consecuencia, Winston Smith puede ser degradado a la condicion de
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que efectivamente ama al Gran Hermano: en ese momento se
convierte en un muerto viviente. V en “W de venganza” ensefa
violentamente esto a su no-discipula Evey Hammond: le ensefia a no
tener maestros. Por ello, la vendetta no resulta un asunto de
correcciones politicas sino de demarcacion y des-marcacion del sujeto
mas alla de cualquier figura esencializada.

No es otra razon, por la que “V” enfatiza en su propia figura
burlesca como no-figura, como parodia. “V” no es un héroe, esto es, un
sujeto plenamente delimitado por su oposicion a un régimen totalitario
(encontrar en todo caso un tal régimen que no lo sea se plantea no
como anti utdopico desde el punto de vista literario sino como
“terrorificamente” realista), sino que es sujeto porque se marca y se
desmarca en un juego que es equivalente a toda resistencia: carece de
figura. En Ultima instancia, su ensefianza es simple: no existen los
héroes; y que la tristeza no es dada sdlo como un recurso que se burla
de la risa, porque aquella siempre se ha burlado de la tristeza. Entre
una y otra radica la humanidad del simple patetismo que todos
cargamos en la espalda. No podemos dejar de ser el Golem, pero a
veces debemos olvidar un poco la cuestion. La vida se sustenta en una

sabia dosis de cinismo y de ingenuidad.

Las maquinas del tiempo

El tiempo es y ha sido siempre el Gran Hermano. El gran
seductor. El opresor por excelencia. El aliado de la sociedad del terror.
Contra el tiempo, y no contra la estupidez, como nos diria Asimov, los
propios dioses luchan en vano (véase al respecto la novela “Los propios

dioses”) Contra el tiempo, todas las batallas se pierden antes de haber
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comenzado y sin haber dado lugar a una sola estrategia ni a un solo
despliegue tactico u ofensivo. Por ello, mejor no intentar evitar las
trampas y las tretas mediante las que se burla el tiempo de nuestras
vidas, jugando, en el acto, su propio e inevitable juego. La ventaja del
juego no es, simplemente, que permita ciertos movimientos o ciertos
recorridos, sino que resuelve el dilema del sujeto, esto es, la cuestion
de las marcas, de las posiciones. Las trampas y las tretas no sélo son
cosas en las que se cae ingenuamente, sino lugares donde podemos
guarecernos en lo estructuralmente efimero de los instantes: uno
puede caer en ellas, a diferencia de Winston Smith, si asi lo quiere;
pero, para ello, es necesario saber de su existencia. De ahi la necesidad
evidente de caer en ellas, es decir, de jugar siempre el juego.

El juego es una cuestion politica. El gato y el ratén, por lo
general, lo saben. Por ello el tépico. El gato sabe, de antemano, que su
sadismo le hace vulnerable: esconder el deseo le resulta imposible, ya
que estd condenado a la accién puesto que, como gato, le es imposible
la simple sublimacién del deseo. Por eso necesita, inevitablemente, del
raton. El ratdn, por su lado, sabe que tiene poco margen de escapatoria
y que, en todo caso, hacerse el muerto no es estratégico frente a los
evidentes instintos de cazador que juega de su poderoso enemigo. Por
ello finge que escapa, mientras vive unos minutos mas, mientras busca
una salida efectiva y, quién sabe, tal vez, mientras le es dada una
escapatoria en el marco de lo posible. El ratdn no resulta, en ningin, un
sujeto primariamente masoquista; simplemente asume desdoblada
pero criticamente y mediante el juego (a diferencia del segundo
Quijote) el realismo de su situacidon, pero encausado por la esperanza.
En este sentido juega y espera. El juego es una cuestion radical ligada

con el tiempo: en el mejor de los casos, la madriguera y el queso de
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aroma exquisito se vuelven una promesa cumplida. Sélo esa promesa
le hace tolerable la vida en la infamia y en la persecucion-juego de que
es objeto.

Las trampas contra el tiempo sélo pueden darse en el tiempo,
como simples juegos de “escondido”, de escapatoria y descubrimiento;
pero, juegos y tretas, al fin y al cabo, no deben ni pueden buscar la
victoria (es decir, no establecen ni una diferencia ontoldgica sobre los
hechos ni un discernimiento ético respecto de las marcas y las
serializaciones), sino, que sencillamente se deben instituir como
artificios gnoseoldgicos, como dispositivos para nuestra comprension y
nuestra ubicacion como sujetos humanos en el mundo. Por ello, como
hacen los nifios, nuestra principal tarea es la de construir maquinas del
tiempo, fingiendo graciosa y burlescamente, que hacemos otra cosa.
Cuando los nifios juegan, es decir, cuando efectivamente hacen cosas
realmente serias, el tiempo simplemente pasa, como si tal hecho no
ocurriese.

Por eso, la sola idea de dar crédito a la existencia de la sicologia
infantil tal y como ha sido entendida por el pensamiento positivo no
puede resultar mas que de una estupidez mayuscula y soberana. Y aqui
si tiene razdén, entonces, Asimov, decano de la ciencia ficcidn, que
siempre dijo algo mds en las aparentemente mas inocentes de sus
obras, calificadas, por ello y de manera apresurada (por quienes tienen
demasiada prisa en crear estancos para todo acto intelectual), como
politicamente incorrectas, cuando menos o0, cuando mas, como
politicamente reaccionarias. Estas opiniones, en todo caso, parecen no
saber nada de juegos y solo buscan (con perddén también de Arthur C.
Clarke, que no quiso por supuesto y en ninguna forma decir tal cosa)

gue lleguemos sin atajo alguno al “final de la infancia”.
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10.

El principio de la esperanza

La identidad como diaspora

La identidad tiene unicamente de real la didspora. Siempre
supone estar aqui y no estar aqui, ser y no-ser: supone una suave
levedad del ser, cargada por la ternura que porta la mirada de los
ancestros, ya disgregados en el viento cual espiritus, cual identidades
sometidas a la eternidad de un no-ser apacible e infinitamente tolerante
al que le es del todo imposible la violencia del miedo, y sélo le queda el
nombre que susurran a veces los sauces al atardecer, cuando aparece
la primera estrella. En la didspora, todas las otras tierras son horizontes
libres de férreo principio moderno de la realidad. En la didspora la vida
es una serializacion con principio y fin, donde ya no se nos somete a la
condicién exclusiva de no-muertos.

Porque, solamente al no-ser de los muertos (instituido en la
memoria infinita del mundo) les esta prohibido de manera radical el
miedo, porque su identidad es, ahora si, fructiferamente eterna,
precisamente en cuanto no-ser, en cuanto cosa instituida en la
memoria, reflejada por la memoria de todos sus pasos y todos sus
actos en las arenas del mundo y del tiempo. Sélo la memoria convierte
la serializacion de marcas que constituyen toda vida humana, en una
cosa digna de una eternidad ya no violenta e injusta sino apacible y
calma.

La identidad es igual al viento en una vasija antigua rota por
todos lados; y, no obstante, siempre vasija, cargada de escandalosa

antigiiedad: revela un pasado en cada uno de sus signos; pero también
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revela al mundo a través de los agujeros por donde discurre con
inusitada turbulencia el viento. La identidad es decurso: nada le esta
prohibido porque todo le es posible. La identidad es el efluvio pasajero
de los afios recurridos como pequefos instantes de liberacién.

La identidad en cuanto Unicamente tiene de real el poder de un
nombre que se fuga a cada instante, se mira sin 0jos, y escucha sin voz
las palabras que no pronuncia ninguna garganta. Para la modernidad
esto es un contra-sentido. La modernidad desea la dureza de las cosas
precisas y densas, la impostura de la violencia que supone defender la
identidad como si de un castillo medieval se tratase; y, por ende, rodea
la identidad y rodea al sujeto de defensas erizadas de puas y pozos
repletos de monstruos celosos que les resguardan como de si de la
virginidad se tratase.

La modernidad detesta la didspora, por lo que no construye
caminos, sélo crea cercas y fronteras; y erige almenas e instituye vigias
(Foucault), previendo paranoicamente todos los ataques posibles:
contra todo lo que imaginariamente supone un potencial derrumbe. Y
en esto es donde la modernidad precisamente se equivoca: todas las
cosas se derrumban, porque siempre estan levantandose vy
rehaciéndose: como las montafias, como los bosques, como las dunas
del desierto.

La identidad como decurso solo acepta la apelacién de ser un
proyecto y nada mas. Como proyecto, nunca tiene un comienzo ni un
final precisos, ni siquiera en la serializacion de marcas que la funda,
aunqgue si consta de una volicidn, a veces precisa, a veces imprecisa,
instaurada en la vida misma, que empuja a la persona hacia el terrible

proyecto, nunca esperado, nunca elegido, de ser sujeto.

Argus-a 192 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

Este ser en el mundo, sin embargo, esta cargado de levedad, de
fragilidad: apenas comienza, muestra su porosidad, su escisidén, su
no-ser. La fragilidad, sin embargo, no puede asociarse con la
“debilidad” o con la “fortaleza”. Estas son constataciones éticas
secundarias, asignaciones ideoldgicas exteriores, impuestas por la
relacion con los otros, que escapan de una primera aproximacion al
problema psicolégico y social en general de la identidad, como
problema ontoldgico.

Para la identidad la diaspora, el viaje mas alld de la frontera
densa de la realidad, es el Unico devenir posible. Al otro lado, su
contrario, no es el no-ser, sino la nada como absoluta no-alteridad,
para la que escapa cualquier posibilidad, cualquier potencia, cualquier
sujeto. Ser y no-ser es ciertamente un dilema pero, a la vez y al
contrario de la trampa de Hamlet (“ser o no ser”, como sefialamos
atras), es insoluble por tanto constituye la realidad mas real de la
identidad. Por ello, entre ser y no-ser no hay salida alguna, sélo
decurso, devenir, proceso, mediante los cuales la persona en tanto
sujeto y en tanto no-sujeto se afianza a las cosas del mundo tanto
como se deja ir en el viento del devenir.

Como toda diaspora, el inicio y el final son imprecisos: en ese
sentido, la identidad carece de mapas, aunque sigue algunos signos y
responde al poder cultural del simbolo y, con él, a la insalvable
determinacion del lenguaje y, con el lenguaje, a la impronta de lo

social.

La rebelion desde la alteridad
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Foucault tiene razén: hay que vaciarse de todo ser, de toda
onticidad. Hay que desvanecerse. Hay que desaparecer y evitar la
trampa de las “biografias” que nos nombran y nos llenan de fracturas
positivadas, cual obelisco sobreviviente desde una inmemorial edad de
piedra. Sin que ello suponga abandonar el principio de realidad:
simplemente debemos fluctuar desde su internalidad, movilizando
ontogenéticamente los margenes del mundo, socavando la eternidad
cosmica y densa de la realidad social dominante.

Hay que dejarse llenar por la presencia de las y los otros,
disolverse precariamente en el evento inmaterial de la alteridad:
fugarse cual fantasmas a mundos habitados por otros pueblos y por
otras tribus, aun ndmadas, nunca nominadas por el poder engafioso de
“lo positivo” y lo acabado. Sélo en este proceso de reconocimiento de la
realidad radical de las y los demas, encontraremos, al fin, una razén
para que nuestro transito infinito por el mundo tenga algin minimo de
sentido en la eternidad de todas las cosas dichas, y en la eternidad
objetiva del mundo. Para que la serialidad de eventos que nos
constituyen tengan un principio y un final fundados en la dignidad, ya
sin el terror de la misma infinitud, que se nos impone desde el ethos
moderno.

Por todos lados, las y los otros se revelan. Ya la alteridad no
tolera que se la mire con esa indolente indiferencia de un transcurrir
impune a los hechos, o con la argucia de las palabras que la someten al
poder establecido, a la fuerza, al dominio de la sociedad espectral y su
sujeto intrascendente.

En estos dias, a principios de otro milenio, y en gran medida “un
tiempo” completamente “otro”; pero, a la vez, tiempo pesadamente

(mas sodlido que nunca) “moderno”, asistimos a nuevas rebeliones. Pero
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ya, sin la urgencia de un sujeto (instituido antropolégicamente desde el
marco del poder) que conmine. Sin el avatar de una sujecidon a un
totalitarismo encubierto, que falazmente “orienta” el devenir.

No obstante, estas rebeliones de todos los dias, se enfrentan a la
magquinaria espectral, ya casi robotica del totalitarismo. No en la forma
de los terrorificos sistemas politicos imaginados por las anti-utopias, o
vividos en la realidad por los pueblos de principios del siglo XX, bajo la
forma del fascismo, el nazismo y el estalinismo. Sino, todavia peor,
bajo la forma, en apariencia inocente e ingenua de normalidades
“transparentes”, de continuidades no disonantes, de correcciones
politicas de toda especie, de “integraciones” abruptamente suturadas y
aliviadas de toda diferencia; frente a las cuales, aparece un mundo
“Unico”, asumido, a la vez, como “ser” y como “pensamiento”.

Las rebeliones actuales son rebeliones contra la arquitectura
misma del sistema, contra el vacio esencial que nos envuelve con una
mortaja de silencio cédmplice y de impavido transcurso del sinsentido y
la muerte vacia y estéril: muerte de la alteridad, muerte de la historia,
muerte de la comunidad, muerte del planeta, muerte de la vida misma:
desaparicién de las cosas y los hechos en la eternidad espectral del
flujo continuo, pero a la vez intrascendente, de la realidad.

Marx también tiene razén: la historia humana es la historia de su
auto-constitucién como especie y como cultura. Sin el absurdo moderno
de un sujeto que guie un para si, falsamente absorbente de las y los
demas; es decir, sin el absurdo de un para si que subjetive al mundo
entero reduciéndolo a un ser imaginario, desplegado positivamente
como “ave fénix".

La dialéctica es un método, mediante el cual se revela no la

positividad de un ser “en desarrollo”; sino, mas bien, mediante el que
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ocurre un vaciamiento de toda esencia, de todo “ser”; vaciamiento
mediante el cual se dispersa lo humano como evento social, como
historia. Ningun método (ni politico, ni gnoseoldgico) puede, por lo
tanto, portar esencias. Un método, Unicamente, puede negar las
esencias “pre-existentes”. Antes que Marx, incluso Descartes lo habia
intuido. Si toda dialéctica o todo método, se manifiesta como una
permanente negacion de la afirmacion, repetida una y otra vez, hasta el

infinito, sin positividad alguna posible, con ello desaparece Ila

A\ n”

inmanencia avasallante del sujeto como "“ser” imaginado por la
modernidad.

Las personas, por lo tanto, caminan en la historia, ya no como
“sujetos” o como “el sujeto” espectral, sino como personas de carne y
hueso, como rostros plena y simplemente humanos que se miran con la
tibieza simple y llana de /la comunidad. A partir de la mirada que se
posa sobre las y los demas, todo se hace posible, incluso, ahora si, el
derecho al silencio, el derecho a clausurar las palabras que nombran

torpemente las cosas...

Pensar radical y ternura

El pensar no es un trabajo como cualquier otro. Es trabajo; pero,
ante todo, se constituye en un compromiso con /a ternura. Unicamente
mediante este compromiso, el pensar trasciende las limitaciones de la
categoria moderna de “trabajo” y con su ancestral sacrificialismo, esto
es, con su identificacion “maldita” con una pérdida de la “gracia divina”
y la consecuente expulsidn del santuario negentrdpico que puebla todos

I\\

los mitos del “origen”.
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Ninguna persona puede pensarlo “todo”, ni resolverlo “todo”. Por
ello, el pensar es también un trabajo condenado a una gratificante
intrascendencia, a una inevitable erética de la falta, de la duda, del
horizonte de lo posible, horizonte que sélo puede ser habitado por el
futuro; y, por ende, habitado por los otros, por la comunidad, como
caracteristica intrinseca y definitoria de aquello que puede ser
convocado como potencialmente “humano”.

El pensar constituye un proyecto colectivo, cuyo fin es habitar,
también colectivamente y con plenitud, el tiempo y el mundo: Ia
radicalidad del pensar siempre es un desplazamiento fuera de toda
certeza, de toda respuesta, de toda cosa dicha bajo la impostura de
aquello que se nombra “en ultima instancia”.

El pensar es humano. Como actividad humana, no puede ser mas
que falible: esta banalidad radical, nos convoca, sin embargo, a
enfrentar los mitos y las fronteras; a derribar las palabras afirmadas
con la dureza de lo innegable y a derribar los conceptos instituidos
como "ley".

El pensar como actividad humana aparece, ante todo, actividad
de-constructiva: gesto de burla contra las sombras, contra la dureza
mitoldgica del poder devenido en ideologia; risa que socava la falsa
potencia de toda “verdad”. Porque la verdad, simplemente, no existe
mas que en la imaginacion del siervo y en la estrategia de quien
domina. Por ello, hay que dudar de todo lo que se dice acabado,
cerrado, de toda “utopia de lo finito”.

Es en este sentido, que el pensar resulta radical. Porque va
directo a /as raices y, desde ahi, muta infinitamente hacia todos los
mundos posibles. Hoy, mas que nunca, la realidad nos solicita pensarla,

derribarla, de-construirla, socavarla, desmadejarla, disolver su
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insensata transparencia fantasmatica; y escudrifiar entre la marana de
las palabras, cual laberinto que nos confunde, lleno de luces y brillantes
respuestas; para sembrar, entonces, nuevas semillas y sonar con
nuevos jardines de flores y frutos siempre diversos e inciertos.

La realidad convoca, pero no sélo desde la “razén pura”; sino
también, desde /a ternura. La ternura es la inevitable conviccidon de que
cuando se piensa, se piensa con las y los otros, en un dulce gesto de
reconocimiento, que destruye las individualidades intactas y las
fronteras de los cuerpos. Como tal, el pensar es, en palabras de
Habermas, un acto comunicativo: a esto los antiguos lo Ilamaron
agape. Como agape, todo acto de pensar porta la impronta de la
solidaridad: sobre ésta Ultima es que la vida futura se muestra

historicamente posible.
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Clave posliminar:

Conocimiento, ética y constitucion

El tiempo esférico

El presente ensayo ha sido una digresion. Como tal, no pretendié
centrarse en un nucleo argumentativo preciso. Sino, mas bien en un
conjunto de problematicas vinculadas con la constitucidn, es decir, con
los procesos que supone, por un lado, la existencia cuestionada del
sujeto moderno y, por otro, la articulacién del vinculo social sobre la
base de dicho cuestionamiento. Sin embargo, no queremos finiquitar
criterio y que se dé una falsa sefal: la solucidon alrededor del problema
de la constitucion no gira en un retorno, de todos modos imposible, a la
hipotesis moderna de un sujeto acabado o “definitivo”. En ninguna
forma, defendemos esa idea. Al contrario, si la historia se piensa desde
el marco de la libertad, ese sujeto de la modernidad originaria, no sélo
resulta problematico (carente de una exacta determinacion) sino que ha
dado paso a nuevas formas mediante las que puede constituirse sin el
recurso de una identidad y una voluntad extremadas, como reclaman
las posturas mas violentas de la modernidad bajo la impronta de la
modernizacion ilimitada.

Empecemos la cuestidn identificando el contexto: hoy en dia todo
parece estar en crisis. Desde la vida personal del individuo hasta el
devenir de las sociedades y de la naturaleza. Por todos lados nos
encontramos con la presencia de la crisis: crisis del sujeto, crisis
econdmica, crisis de los valores, crisis ambiental, crisis urbana, crisis

climatica, crisis espiritual, crisis de la religidon, crisis militar, crisis
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nuclear, crisis del petréleo, crisis alimentaria, crisis del agua, crisis
médica, crisis de la salud, crisis del pensamiento, crisis de ciencia, crisis
del arte, crisis de la historia, y un largo etcétera que no es necesario
continuar. Lo caracteristico no es que todo aparente estar en crisis, sino
gue el discurso de la crisis se haya impuesto por doquier, volviéndose
omnipresente vy, seguidamente, transparente vy confiadamente
“natural”. A nuestro criterio, esto no es gratuito, como se vio
directamente en el presente ensayo.

En los ultimos treinta afios ha habido un cambio sustantivo en los
sistemas de identidad y de percepcion social. Los siglos XIX y XX
estuvieron marcados por una evidente eclosion de los discursos de la
evolucién y por una centralidad de los sistemas de observacion en la
constitucién problematica del futuro. Las teorias evolutivas (de las
cuales la teoria desarrollista en la economia positiva y la teoria
revolucionaria desde la rivera del marxismo) prometieron, con mayor o
menor énfasis, la transformacion de la historia hacia “estados
superiores”. Esta transformacién estaria acompafada por aquello que
Ernesto Guevara de la Serna denomind “el hombre nuevo”. Es decir, la
evolucion social seria correlativa de una evolucién de la persona, del
individuo y, en general, del sujeto. La modernidad vigecimondnica,
sobre todo, no podia pensar una cosa sin la otra. No podia haber
“sociedad nueva” sin “hombre nuevo” y, viceversa. Esta demarcacion
del devenir supuso dos problemas, sobre los que consideramos
necesario detenernos muy brevemente en la presente conclusion.

El primer problema se materializa alrededor de la existencia del
tiempo como espacio. La idea de evolucidon supuso una topologia
temporal que abandond la explicacion de su propia génesis. El

marxismo y en especial la escuela critica de Frankfurt fueron algunos
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de los pocos modelos de pensamiento que intentaron una aproximacion
a este problema. Dicha topologia estaba dotada de una cualidad
hiper-expansiva, cuyos efectos sobre la colonizacion social y biosférica
conocemos con creces. Sin embargo, hacia lo interno de la constitucién
social, la topologia evolucionista estaba produciendo un nuevo tipo de
persona, de individuo y de sujeto. Concentrémonos en este ultimo, ya
gque es partir del mismo que se gestan todas las otras categorias
ligadas con la institucionalizacion de la vida humana.

La topologia temporal evolucionista, a la vez, que suponia,
precisamente, una expansion en términos de un espacio absorbente,
colonizador y mutagénico, prometia al sujeto un horizonte de
trascendencia. Empero, dicha trascendencia era una contradiccion de
principios. Si la evolucién, como temporalidad topoldgica
(especializacidon de la modernidad) era, por naturaleza, absorbente, no
podia otorgar trascendencia al sujeto. Dicha topologia era una topologia
infra-liminal, es decir, cuyos limites estaban instituidos hacia adentro y
no hacia un potencial afuera. Dicho en términos también topolégicos, el
sujeto instituido por la imposicién del ethos evolucionista moderno, no
tenia ninguna forma de trascender en tanto estaba constituido, existia y
tenia sentido solo en el marco de la infra-liminalidad cdncava, o bien,
en los limites de un infinito recorrido por los mismos limites eternos de
dicho ethos.

De aqui se derivan dos situaciones mas. Por un lado, el efecto
espacialmente colonizador de la modernidad y la consecuente
destruccion de la exterioridad social y ecoldgica. Sobre este efecto no
tenemos tiempo de detenernos, pero ha sido ampliamente estudiado
desde diversos paradigmas tedricos, como es el caso emblematico de la

filosofia de la liberacion. Lo que si deseamos remarcar, es que dicha
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voluntad de colonizacién, no parecia tener ningun limite en cuanto
proceso de expansion cultural, habiendo absorbido, al dia de hoy, gran
parte de la “sociosfera”. Esto significa que, en el mismo proceso
colonizador, del ethos cultural evolucionista, es decir, en su propia
marca constitutiva, se estaba dando fin a todo posible criterio de
trascendencia, es decir, dado principalmente por un marco cultural
exterior o bien, por una firme creencia en las posibilidades de la
comunicacion inter-cultural, en toda la radicalidad propia de este
término. La modernidad no sélo colonizé sino que cerrd las fronteras
del tiempo al clausurar el espacio como marco de posibilidad de la
libertad.

Por otro, esta imperialidad de la colonizacidn espacial, al
hiper-inflar liminalmente la realidad natural y social, deja al sujeto sin
efectiva alteridad. La conquista del espacio aparece no sélo como un
evento histérico-econdmico y cultural en general, sino como un evento
de socializacién que no podia cumplir lo que prometia: la libertad del
sujeto como libertad en primera instancia no respecto del tiempo
cronoldgico sino, ante todo, del tiempo espacial. Desde la antigliedad,
el viaje denota asi la primera gran idea de trascendencia. El viaje, a
diferencia de la brutalidad sin mediacién de la colonizacién, no supone
destruccion del entorno, sino una promesa de disgregacién: en el mejor
de los casos, no habria retorno al hogar, porque el afuera seria el
nuevo hogar. Para el espiritu antiguo, para todos los pueblos
no-modernos, el limite lo establecia el horizonte lejano del mar y la
estelaridad de la via lactea.

La idea del viajero y no la del colonizador, expresa con firmeza la
ética de la antigliedad cldsica, heredada por nuestro ethos cultural. Con

sus bemoles y sus contradicciones, esto es lo que viven Marco Polo o
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Lorenz de Arabia, a diferencia de Cristébal Colon o Francisco Pizarro.
Sin embargo, tampoco, hay que caer en la una vision ingenua: detras
de los grandes exploradores y viajeros venia con toda su pesadez el
instituto antropolégico completo de la modernidad, incluida Ia
colonizacion brutal y el capitalismo sin mas; al menos, ahi y cuando
fuese estratégico para el ethos moderno. La promesa de la libertad,
visualizada como un tiempo espacial, era una trampa mayuscula. Como
lo demuestra Robinson Crusoe en su isla, donde, necesariamente, debe
tener a Viernes como su “fiel sirviente”. Robinson Crusoe es toda
Europa él mismo.

Antes de la modernidad, el Imperio Romano habia sufrido en
carne propia esta limitacidon topoldgica, la cual explica su fluctuacion
historica permanente vy, finalmente, su desarticulacion. El Imperio
avanza siempre como una gran esfera. Sacrifica la estabilidad a favor
de la expansion. Instituye el tiempo como espacio, al igual que la
modernidad dominante de nuestros dias. Por ello, la terrible resistencia
que generd dentro y fuera de sus siempre fluctuantes fronteras. Pero, a
diferencia de la modernidad, el Imperio Romano, no constituia un
instituto antropoldgico absolutamente cerrado como marco topoldgico,
en el sentido de carecer de discontinuidades ya que “sufria”, como
parte de su estructura interna, de incontables porosidades sistémicas.
El Imperio Romano adquiere la figura temporal de una gran esponja, a
diferencia, de la modernidad, que se impone como una burbuja
expansiva y liminal, que todo lo absorbe y convierte sistémicamente,
sin posibilidad de escape, puesto que lo que es convertido deja de estar
sujeto a una razon o criterio de exterioridad. Tal vez la comparacion
(mas bien metafora) sea extrema, o bien, las circunstancias historicas

mas concretas definan un contraste en otra ruta explicativa distinta a la
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del tiempo espacializado o tiempo topoldgico. Nos parece importante,
sin embargo, dejar planteada dicha hipotesis.

Respecto de esta primera dimensidén del problema de la promesa
evolucionista moderna lo que podemos deducir es que, al espacializar el
tiempo, necesariamente se paga como precio la clausura de la historia
y, con ella, la posibilidad de una constitucidn trascendente del sujeto.
éPor qué razon? Por causa de la misma liminalidad de la clausura,
podria ser la respuesta. Al absorber el universo entero, con todos los
otros ethos culturales incluidos, la modernidad demuestra con la
conversidn, que no es posible tampoco el escape allende las fronteras.
El sujeto Unicamente puede recorrer los limites de la modernidad,
nunca superarlos. Este recorrido ocurre como una maldicion de infinitud
dada en la eternidad de las cosas. Frente a la modernidad, pareciera, y
aqui no somos tan tajantes en la afirmacién, que sélo cabe una ldgica
binaria: se es 0 no se es. Ser o no ser, el dilema de Hamlet. En
realidad, la cuestion puede decirse espacialmente: estar adentro o estar
afuera. Escépicamente, desde la misma mirada moderna, la pared no
es, sin embargo, transparente hacia fuera, sino una sdlida e infinita
progresion céncava hacia la eternidad. La metafora que insinuamos
sobre la modernidad no sdlo es espacialmente sdlida sino, a su vez,
escOpicamente infranqueable: el limite resulta especular, ya que nos
devuelve groseramente nuestra propia mirada. Dentro de la
modernidad, el viaje nunca termina porque ha empezado desde
siempre. El sujeto moderno no es un viajero en el sentido clasico, sino
un instante que se mueve infinitamente fijo en la eternidad.

El segundo problema del tiempo evolucionista moderno remite
propiamente al tiempo cronoldgico y, por lo tanto, a la densidad de la

esfera de la realidad moderna. La idea originaria de evolucidon suponia
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varios principios implicitos. a) presencia de un plan, b) presencia de
una génesis constitutiva como marco de posibilidad, c) determinacién
de un “norte”, d) seguimiento de una serializacion. Todos estos
principios se reducen en realidad a la misma cosa: la historia avanzaba
hacia un estado preestablecido que suponia una mejora cualitativa en
tanto potenciacién, generalizacién, universalizacion o densificacion
cuantitativa de las condiciones modernas. En la realidad, ha ocurrido
unicamente lo dltimo y por una razén que ya hemos sefalado: la
concavidad estructural de la modernidad soélo podia tolerar un
recrudecimiento de sus propias condiciones histdricas, no la evolucion
en sentido estricto. La estructura se impuso, por lo tanto, como toda la
realidad. Desapareciendo la diferencia tedrica entre apariencia vy
esencia, entre hecho y estructura, entre accion y condicionamiento,
entre manifestacion y latencia, entre marcacion y serializaciéon, entre
efecto y causa.

En las primeras etapas de la modernidad avanzada (en especial
en el siglo XX), se requiere de poderosas ideologias asociadas todavia a
esta idea de una mejoramiento supuesto siempre como una
densificacion. Operada por lo general en el marco del futuro
trascendente. El advenimiento (no de la ideologia sino mas bien) del fin
de las ideologias bajo la figura de una Unica ideologia (la crisis) supone
no que aquellas se hayan terminado en cuanto tales sino que ya no son
necesarias como marcos de justificacién de la actividad muta-genética
de la modernidad. Las ideologias decaen por desuso, no por su
potencial ineficacia politica. El fin de las ideologias constituye una
metafora plausible no del acabamiento sino de la sustitucion del
discurso por la impronta densa de la realidad. La diferencia aqui es

sutil, porque en términos de los eventos histéricos, las cosas siguen
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siendo mas o menos las mismas. Lo que ha cambiado es la actitud
frente a los mismos. Y, mas que la actitud, lo que ha ocurrido es un
quiebre de la ética de la modernidad, hacia un realismo extremo vy
totalitario, como nunca antes en la historia humana. Como veremos en
las digresiones que constituyen el ensayo, la posiciéon del sujeto no
cambia un apice, lo que cambia es la mirada, en tanto ésta desaparece
en un acto de auto-contemplacién narcisista de la misma modernidad.
De ahi, que la misma pregunta por el problema de la constitucion y su
relacion con las alternativas desemboque inevitablemente en una
pregunta por la ética.

Como esfera autocontenida, la modernidad dificilmente puede
verse a si misma desde un acto analitico o positivo puro. De aqui se
deduce en parte el fracaso de las ciencias sociales de las ultimas
décadas, que las ha llevado hacia la tecnologizacién de los saberes que
organizaban desde el siglo XIX, en un intento explicativo del instituto
antropolégico moderno y cultural-humano en general, a través de la
idea de sociedad, de economia y de politica. El fracaso no radica
tampoco en una pérdida de efectividad gnoseoldgica, sino en una
pérdida de efectividad ética. Las ciencias sociales continlan realizando
descripciones de serializaciones parciales de eventos, pero sin ningun
efecto ético preciso. Pierre Bourdieu anuncié esta debacle de las
ciencias sociales y concretamente de la sociologia desde la década de
los 60 del siglo pasado en su libro “El oficio del sociélogo”. Hasta el
momento, la hipdtesis de Bourdieu en lugar de encontrar salida
mediante la reflexibilidad critica se ha recrudecido: las ciencias sociales
se han volcado como el sentido comun de la modernidad en su

conjunto. Foucault diria tal vez, que se han convertido en instancias de
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normalizacién de la modernidad. AUn peor: las ciencias sociales
constituyen en esencia la modernidad.

Esta falta de operaciones de observacion ética, es la causa
principal del fallo de las ciencias sociales. Pero, a la vez, supone una
falla en la constitucién ética del sujeto. Y en la consecuente
naturalizacion de la vida del mismo y, en general, de la estructura
completa de las sociedades modernas, desapareciendo de paso el
principio de la libertad. Desde el comienzo de las ciencias sociales, hubo
cierta claridad sobre la necesidad de un quiebre ético. Las ciencias
sociales nacen a la vez como ciencias nomoldgicas y como ciencias
nomotéticas. Sin embargo, el quiebre ético estaba dado por la
comunicacidon de estas dos esferas gnoseoldgicas, pero en referencia a
la ruptura radical del viejo orden (el antiguo régimen, dirian los
franceses) Comunicacion que ha decaido en funcibn de una
determinacion de la naturaleza nomoldgica por la determinacidn
nomotética. Es decir, en una determinacion de la analitica por la
normatividad tecnoldgica, como se analizara en el Ultimo de los
apartados con los que se “termina” en presente escrito.

La falla de las ciencias sociales es intrinseca al particular modo de
realidad. Igual que la pérdida de la reflexibilidad ética desde el sujeto.
Estos dos efectos, producto de la naturalizacion de la realidad social,
mediante una hiper-densificacidon de los eventos culturales intrinsecos a
la modernidad, suponen que, en el marco de la eternidad concava de
esta Ultima, los eventos no siguen serializaciones establecidas en un
marco temporal lineal (como imagina, no obstante, la modernidad,
incluyendo algunas de sus ramas criticas) sino todo lo contrario, en un
marco temporal circular, esférico, liminal e infinito. Dentro de este

marco el futuro es idéntico al presente y éste al pasado. La evolucion
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no puede entenderse, entonces, mas que como una amplificacién de los
sistemas de serializacién y de observacidon intrascendental (en el
sentido técnico exacto de este término) hacia adentro de la misma
modernidad. La crisis enuncia esta circunstancia, al despojar al sujeto
de una posibilidad de resoluciéon de sus carencias en el marco del
futuro, Unico lugar donde puede operar todo principio de
trascendentalidad, superada |a barrera espacial. La naturaleza
intrascendental de la sociedad actual la vislumbra Unicamente como
recrudecimiento de sus propias condiciones. La visién de la crisis
supone un paso intermedio, del despojo ideoldgico del sujeto, hacia una
condicion cuando ya no sea necesaria ninguna ideologia, ni siquiera la
idea misma de crisis.

Sin embargo, todo este proceso no resulta gratuito desde un
marco ético. La sociedad intrascendental instrumentaliza al maximo al
sujeto. Ella se convierte en un alma que se impone. Al anular el
principio de la trascendentalidad, es decir, de la libertad, convierte al
sujeto (un instituto antropoldgico creado por la misma modernidad para
garantizar la ejecucidn inicial de sus propios procesos de operacidén en
términos politicos) en instrumento. En un trozo de carne no-muerta que
porta a lo interno de su realidad, que aparece entonces espectralmente.
Cuando la instrumentalizacion del sujeto sea total y cuando ya ni
siquiera se requiera el discurso de la crisis, la sociedad espectral y el
sujeto mismo habran desaparecido, dando paso a la sociedad robdtica.
La pregunta que deviene es, si, para ese entonces, existird aun vida
humana sobre el planeta. El paso de la sociedad del sujeto a la
sociedad espectral y de ésta a la sociedad robética, indica la ruta hacia
la destruccién de toda especificidad del fendmeno antropoldgico en el

planeta.
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La utopia como marca de la diferencia

El pensamiento sobre el mejor mundo posible ha llenado, desde
inicios de la historia humana, cientos de paginas, por un lado y, por
otro, ha llevado a ingentes movilizaciones de las fuerzas sociales, en
pos de los mas amplios propdsitos. Con el advenimiento de la
modernidad y, con ella, de la ciencia en general y de las ciencias
sociales en particular; asi como con el advenimiento del sujeto como
instituto antropoldgico general mediador entre la sociedad (la cultura) y
las practicas sociales concretas, especificas, ligadas al mundo objetivo y
/ 0 natural de individuos, personas, grupos y colectivos de diverso tipo;
la discusidon sobre lo utdpico se ha convertido en parte consustancial del
ethos y de la condicién de la modernidad. Incluso podemos ser mas
atrevidos en la afirmacién: la modernidad se imagina desde siempre
como un gran marco utopico.

Evidentemente, el pensamiento utdpico supone varias premisas
implicitas, algunas de ellas cargadas de trampas y peligros evidentes:
a) la historia no resulta determinada de forma absoluta, b) el futuro no
tiene por qué parecerse o0 no parecerse, necesariamente, al pasado o a
presente, c) el tiempo historico estd sujeto a un reconocimiento por
parte del sujeto, d) dicho reconocimiento no puede operar mas que en
una dimensidn ética o politica, €) el sujeto tiene potestad de accién en
el marco histérico. A partir de estos cinco principios fundamentales,
deriva todo el pensamiento utdpico como pensamiento sobre la
constitucién en el marco de la libertad, como gran promesa de la

Ilustracidn en especifico y de la modernidad profunda en general.
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De hecho, la defensa de las llamadas anti-utopias trabaja sobre
una, llamémosla asi, inversion de los principios sefalados; pero,
podriamos decir también, solo con el afan de continuar con nuestra
filiacion a la vertiente del pensamiento ligada a la sospecha, que la
inversidn acarrea consigo cierto afan de cerrar no tanto las condiciones
propias de la historia (que si estuviesen determinadas, determinadas
estarian y punto) sino las condiciones de discusidon ética: el
pensamiento anti-utdpico es igualmente utdpico en la medida que
afirma una utopia al negar lo que aprioristica (y podria decirse,
peligrosamente) aparece como “accidentalmente” utdpico. Es decir, las
anti-utopias o bien resultan construcciones estéticas que nos dicen por
doénde no ir o bien (caso de la literatura anti-utdpica, lo cual les otorga
un evidente poder pedagdgico), o bien resultan re-flexiones de segundo
orden sobre la clausura politica de toda alternativa. En ningun caso, se
abandona con ello la esencia de la reflexién utdpica, sélo se la lleva a
un lugar apartado donde no resulte propicia para la eclosion de la
diferencia.

Bajo este mismo afan de la sospecha, resulta curioso que la
defensa de algunas formas del pensamiento anti-utépico (cuya mera
conceptualizacion resulta paraddjica) simplemente invierte en términos
de la ética los citados cinco principios. Vedmoslo de la siguiente forma vy
en el mismo orden: a) la historia esta clausurada, b) el futuro “debe”
parecerse al presente o al pasado, c) lo que el sujeto reconoce en el
mundo carece de importancia, d) esta carencia de importancia deriva,
consecuentemente, de la inevitabilidad de la realidad en cuento sélo
ella misma, sin sujeto, es la que, en ultima instancia, se impone, €)
cualquier accion de algo que pueda llamarse el sujeto carece de todo

posibilidad de transcendencia. Desde una radicalidad anti-utdpica se
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potencia el valor utdpico de la totalidad de lo real en detrimento del
sujeto, como agente de la utopia. Pensemos sdélo por seguir la ruta de
no creernos la inocencia de tal postura, en que lo central es cerrarle las
puertas al sujeto a favor del sistema.

Como puede observarse, los principios no invierten tanto una
teoria de la historia (ya que un realismo extremo no requeriria, en
ningun modo, de una refutacion en el marco del pensamiento
utopico-anti utdpico) sino que invierten toda fluctuacion ética como
marco constitutivo de la historia misma. ¢Por qué esta necesidad de
silenciar, de acallar, la voz de la ética que, de paso, no puede ser mas
que la del sujeto que grita como nos sefala Franz Hinkelammert?

En realidad, no es nuestro afan, en la presente conclusién, llegar, a
una salida a problemas propios de la filosofia social o de las ciencias
sociales, sobre el ya viejo tema del pensamiento utépico. No obstante,
si quisiéramos detenernos de manera breve en los cincos puntos
acotados desde uno y otro lado de las posturas de pensamiento

utopico/anti-utépico sobre la constitucidon del futuro:

e La historia en la visibn moderna se clausura en el marco de un
reconocimiento del tiempo como espacio. Pero esto no es una
trampa insalvable, sélo el accidente que deriva del imperio de la
condicion dominante. Si, frente a la espacializacion de la historia,
se le opone, el devenir como densificacion de las mismas
condiciones modernas, evidentemente no habria una salida alterna.
Sin embargo, aun en el interior de una densa esfera cultural, el
sujeto goza de potestades innegables, dadas por su misma
posibilidad y capacidad de discernimiento ético y por la fragilidad

de la realidad, sometida al principio objetivo del riesgo, como
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seflalamos en los apartados tres y cinco del escrito en marras. La
determinacion absoluta (y su inverso el caos como absoluta
disolucion de la determinacion) es un contrasentido objetivo. Esto
no impone la necesidad de construir mundos alternos y distintos,
pero si nos ofrece la posibilidad de hacerlo. Ello si rompemos con el
miedo ancestral del sujeto, no hacia el mundo sino, especialmente,

hacia las y los demas, como veiamos en el apartado tres.

e La densificacién de la realidad histérica moderna es soélo el
resultado de su forma natural (entendiendo por natural e
ingenuamente lo ya dado ahi “de por si”), pero no de su forma
necesaria e inevitable. Por ello, resulta también necesario romper
antes que la densificacion, la espacialidad del tiempo moderno,
rasgando sus fronteras liminares, en pos de una exterioridad que
nos espera en el encuentro con los otros mundos culturales y, a lo
interno, en el reconocimiento de las y los demas como
constituyentes de nuestra propia subjetividad. Solo la fractura de la
liminalidad, y no la sublimacidon o la super-liminacidon, permite, sin
duda este criterio de trascendencia. La sublimacion (mantenerse
bajo los limites) y la super-liminacidon (franquearlos sin regla ética
alguna) suponen dos formas de violencia. Una contra el si-mismo,
contra el sujeto, la otra, contra el ser del mundo, contra los otros y
contra la constitucion en el marco de la historia. Ni uno ni otro
camino conducen a una constitucidon éticamente reconocible como

favorable para la condicion del sujeto.
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o Para el sujeto, como instituto mediador de todo el proceso de
historizacion bajo el ethos de la modernidad, el tiempo aparece en
su forma de espacio y en su forma de densidad, como trampas
evidente. Pero el quiebre no puede radicar mas que en el control
de nuestra propia insercion en la historia por medio del
reconocimiento de una fluctuacion ética, como hemos insistido, con
mayor énfasis en el apartado cuatro del ensayo. Aunque “se trate
asi” (lo que parece o es natural, cosas que vienen a equivaler lo
mismo), no debemos verlo asi. Si somos presa del realismo,
creyendo sus promesas densificatorias del tiempo esférico, ya
entonces no habra salida alguna ni dentro ni fuera de la historia. Ni
una lucha heroica ni una pasividad resignada constituyen camino
seguro para poder re-significar la practica vital del sujeto y poder
reconstituir el tejido social sobre la base y el principio de la
porosidad de nuestra propia condicion en el mundo que, solo es
llenada, en cuanto es vaciada, en cuanto es reconocido el otro

como lugar donde podemos hallar el sentido de las cosas.

o El reconocimiento del otro y la contencién de la ferocidad intrinseca
a los procesos de constitucion de la identidad (cercada en todo
caso por el miedo) constituyen procesos simultaneos. Como
sefialamos en algun lugar, la ética no es ni una practica reflexiva
sobre la mejor forma de vida posible ni el reconocimiento de un
sistema de valores sino, como nos dejo claro Foucault, una practica
de auto-constitucion sobre la base de la franqueza y la prudencia

de quien se “mira a si mismo/a”; y, para ello, se requiere no solo
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de personas, sino ante todo de la mediacidn inevitable del sujeto,

independientemente de cualquier deconstruccidn.

e Soblo esta practica hace posible no tal vez la destruccién de la
sociedad espectral o el retorno a una supuesta sociedad donde
domine el principio de la voluntad (una supuesta sociedad del
sujeto), sino el camino hacia una sociedad donde los sujetos se
hayan liberado de esas innecesarias cargas heroicas y, desde la
franqueza y la prudencia, puedan, al fin, dejar su impronta
precisamente como sujetos, para fundar lazos sobre el principio de
la libertad. Es por lo tanto, este desvanecimiento sutil (haciendo
uso de nuestra propia impronta fantasmatica emanada desde el
mismo ethos moderno) el que puede llevarnos no tanto a la utopia,
cosa imposible como la palabra lo dice, sino a una sociedad de
seres humanos reconocidos en su simple fragilidad de seres vivos.
La utopia no promete un camino hacia la liberacién sino la
liberacion como paso previo para el goce de la fragilidad de la vida
humana como simple instancia dada “sin mas” en el mundo, cuya
maxima capacidad no se expresa en la creacion de limites sino en
la ruptura de los mismos, mas alld pero, a la vez, mas aca, de la

historia.

La ética como marca del desplazamiento
Hasta ahora, en la brevedad del presente cierre hemos querido

defender la idea de que el movimiento (ni con él su hermana, la accion)

no promete ninguna libertad. Todo lo contrario: nos somete la fijeza

Argus-a 214 de 236



Maynor Antonio Mora Claves para una historia ética del futuro

dentro del flujo sin fin de la realidad. Desde el movimiento transreal del
esferoide histérico moderno hasta el terror como forma exencial del
miedo del sujeto, todas las condiciones mal llamadas "“societarias”,
estan harto preocupadas por el camino que sigue el sujeto moderno, y
por su insercion normalizada, incluso bajo el nombre voluntarioso de la
utopia. Nuestra realidad es falsamente utdpica, al brindarnos la utopia a
diario en la forma del flujo, la movilidad y el aparente cambio de unas
condiciones que, en verdad, no cambian un dapice, mas que para
recrudecerse, para densificarse, como un sol moribundo, como una
estrella de neutrones, como la chatarra bajo un compactador de
metales.

Al sujeto solo le queda, pues, el discernimiento ético como criterio

|\\

de libertad. No en el sentido de un simple reconocimiento del “sentido
tragico de la vida”, como ha sido harto tépico en el existencialismo
vigecimononico, o en una apatia conformista con el mundo y a la vez
autocomplaciente con lo que pasa bajo la piel de nuestros cuerpos y
nuestras almas. Sino como una efectiva fluctuacién frente al mundo, en
el marco de la franqueza, como ya se dijo en el escrito. La franqueza no
consiste sélo en una analitica de nuestra propia condicion de personas,
sino de nuestras posibilidades dentro de la realidad que habitamos
como formas esporadicas del sujeto. No cae ni en la desesperacién
destructiva ni en el cinismo conformista con el orden de las cosas. No
otorga heroicidad a nuestros actos pero tampoco les resta
trascendencia. La franqueza simplemente enuncia nuestro estado real
como necesaria fluctuacion de toda determinaciéon o de todo devenir
cadtico, de toda fijeza en dicho orden de las cosas. Desde siempre la
analitica ha supuesto una mutacion congénita de la realidad: no

podemos observarnos sin transformar al menos algo de la realidad v,
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con ello, toda la realidad. No existe mirada sin cambio. Esa es la leccidn
fundamental de la mirada. No porque amarre las marcas dispersas o se
sitle trascendentemente sobre la distancia, sino porque impone una
marca que triangulariza e impone la necesidad de sucesivas marcas, en
una serializacién gnoseoldégicamente productiva.

En este sentido, la ética supone la posibilidad de un efectivo
desplazamiento en contra de la dureza de nuestro estado como
entidades estaticas en la fijeza a la que nos condena el movimiento de
la realidad. La ética, como reflexibilidad ultima de la condicién del
sujeto, tampoco surge como un acto egocéntrico del mismo sujeto que
se regodea en su circunstancia, como los puercos en su charca.
Foucault fue muy claro al respecto. La mirada de si, supone ya un
doloroso paso hacia otro lugar. La marca que impone la ética sobre el
mundo es asi, la marca de la auto constitucién en libertad, con todos
los riesgos que ello supone. Este paso es siempre hacia los demas que
nos nombran y nos liberan de nuestro rostro fantasmal al brindarnos,
con su propio rostro, un criterio minimo de verdad, de inteligibilidad. No
hay mas alla de los otros, porque ellos no nos limitan ya que,

simplemente, destrozan nuestros propios limites.

El sujeto como marca de la detencion

En la novela de ciencia ficcidon “A cabeza descalza” de Brian W.
Aldiss, como novela tipicamente anticipatoria, pero también con cierto
aire utdpico clasico, aparece un futuro dominado, en este caso por un
uso irrestricto de formas quimicas y no quimicas, de modificacién,
control o disgregacion de la mente, a partir del cual el rumbo marcado,

como su titulo indica, es de un valor incuestionable. Ya no
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simplemente, significa que nos quitemos los zapatos, para poder pisar
la hierba y la tierra, sino también, que detengamos nuestro aparato
analitico alguna vez, y podamos ver la hierba como hierba y podamos
tocar la arena del mar como arena de mar y nada mas. Ya sin suefos,
sin fantasias sicodélicas, sin elucubraciones de mundos por venir, sin
fantasias intoxicadas que preludian el silencio de la muerte sin
reconocerla honestamente a la cara. Fin necesario, pues, de todo el
viejo y venerable romanticismo que la modernidad carga como su pafio
de lagrimas.

El sujeto moderno debe desvanecerse: esa es su tarea. Pero no
en la trampa de la sociedad actual, sino en conviccién ética de que el
movimiento indetenible de la realidad debe acabar, para que la fijeza
del sujeto acabe junto con dicho movimiento estocastico. Sélo de esta
forma, el sujeto, aunque nunca se libere de todo (esto es, en todo caso,
un imposible ya que el sujeto es constitutivo de la condicion social de la
vida humana) por lo menos podra dar unos pasos, con la cabeza y los
pies descalzos, y poner rumbo, al fin, hacia un mundo némada, como el
de las y los antiguos habitantes de la horda, que sdélo tenian por techo
las estrellas y la caverna en los afios de frio y tormenta. Al fin, la fijeza
(dada por todo el aparato de control sistémico) podra ser vencida no en
el abandono de la certeza de que sigue siendo necesaria, sino en la
conviccion, de que el sistema sirve al sujeto y no al revés. Liberalismo y
marxismo, prometieron de una u otra forma esto desde los siglos XVIII

y XIX. Es hora de que podamos cumplir sin mas dilacién dicha promesa.
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NOTAS

(1) La inexistencia de una superposicién, no significa que no existan canales de
coordinacién en algin nivel de realidad; o incluso, que la existencia de individuos
humanos como unidades biol6gicas o demograficas, sea necesario para que opere la
constituciéon para—consiente. En el caso de los individuos, lo cierto es que manejan
dentro y fuera de sus mentes grandes cantidades de informacion, la mayor parte de
ella no cultural, aunque, necesaria, para la subsistencia de los mismos sea como
soportes culturales (visto de una forma empirica) como entidades conscientes en
general. Esta informacién, igual cae bajo el dominio del nivel superior de complejidad.

(2) Se entiende por “simbioide cultural”, una unidad recursiva y / o cargada de algin
potencial cognitivo o volitivo que no requiere de la estructura completa de la
subjetivad humana para subsistir. Aunque resulta en alguna forma simbiético (ligado)
al individuo, el micro—grupo, la relacién de ta a td, en tanto, esta adherido a las
practicas o proceso de accién humana de forma parcial, con una relativa
independencia de la conciencia y / o del sujeto y del operador en general.

(3) Dichas cualidades niegan las condiciones propias de la conciencia/subjetividad en
tanto han sido entendidas por la modernidad, es decir, en el mismo orden: a) caracter
orientado de la conciencia como conciencia de algo en el tiempo, b) caracter positivo
de la cadena significante, ¢) movimiento légico lineal e integrado de la conciencia
siempre como reduccién légico—racional de algo, d) integracién de la conciencia con
pretensién de unidad cognitiva, y e) produccién final de la conciencia como funcién
meta—cognitiva.

(4) Esta caracteristica esta determinada por la misma condicién del imperativo
sistémico sobre el mundo de la vida. La oferta, en un sentido econémico especifico y
en un sentido econémico general, responde todavia a la soberania o dominio del
sujeto en alguna medida. En cambio, el control y la determinacién de la demanda
tiende histéricamente a establecerse desde el sistema y no desde los sujetos, o
desde las unidades econdémicas en sentido estricto.

(5) Inevitablemente nos vemos obligados a sefialar, por lo tanto, que las categorias
fundantes de las ciencias sociales, entran en franco cuestionamiento y requieren de
una revision sistematica. Dicha revisién no puede darse a espaldas, sin duda, de una
teoria general como es el caso, por ejemplo, de |la teoria de la complejidad.

(6) Gran parte de los paradigmas de la antropologia y la etologia, aunque plantean la
existencia de diversas grados de emociones en muiltiples especies (y mas
recientemente en relacién con la inteligencia artificial), asume que la emocién es en
gran medida una prerrogativa de la condicién antropol6gica humana.

(7) Sobre el concepto de sujeto corporal, Cf. Hinkelammert 1995, 1998, 2005, 2007.

(8) Tanto el quantum como el simbioide cultural, y pese al principio de discontinuidad
que los caracteriza y que ya hemos enfatizado, constituyen parte de un sistema,
desde el que cobran sentido. Alin siendo en si mismas unidades discretas. La
naturaleza de este sistema, es decir, el conjunto de sus caracteristicas, esta todavia
en debate. Lo cierto, sin embargo, es que dicho sistema no remite ya estrictamente a
la sociabilidad humana, a la sociedad (como colectivo humano general) ni a las
relaciones inter—subjetivas en sentido estricto.
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(9) De ahi nuestra insistencia en la idea de que los simbioides culturales sélo toleran
procesos sujetos a una mecanica primariamente cualitativa y no tanto cuantitativa,
pese a su capacidad de conformar estructuras para—subjetivas parciales.

(10) De aqui se deriva una pregunta subsiguiente: ¢Cuél es el horizonte de resistencia
del mundo de la vida frente a este proceso de canibalizacién de su estructura? De
dicha respuesta, depende, en gran medida, las mismas respuestas que hemos
introducido en el presente ensayo.

(11) Dice el empirismo pragmatista aplicado a la teoria cognitiva: todo aquello que
parezca, imite, dé la apariencia de ser una entidad cognitivamente viable es,
posiblemente, una entidad cognitivamente viable.

(12) Este canibalismo, o mas propiamente, “biofagia”, es un requisito fundamental, por
ahora, para la subsistencia de los simbioides culturales, en la medida, que los mismos
requieren no sélo una asociacién minima con sujetos vivos (individuos corporales),
relaciones entre sujetos vy, en general, los mundos de la vida en tanto mundos
cotidianos culturalmente compartidos en el marco de la comunicacion profunda entre
los sujetos humanos.

(13) A este respecto Cf. Saxe—Fernandez 1989, 1999, Butler 2009°.

(14) Cf, a este respecto: Said, Hardt y Negri, e igual, pero en otra direccion:
Mannheim, Gonzalez y Roitman.

(15) Por integracién social entendemos, entonces, tres grandes situaciones sociales
descritas por las ciencias sociales, y a la vez, interdependientes respecto de los
fenémenos que describen:

e La integracion de la sociedad respecto de si misma como un todo. Esta es la
integracion societal El opuesto de la integracién societal se manifiesta como
pérdida de unidad de la sociedad y su consecuente destruccién (secesién,
desaparicién) o transformacién radical.

e La integracion del sujeto respecto de si mismo. A esta la denominamos /ntegracion
sicolégica. Supone una continuidad de la unidad siquica del individuo. El opuesto se
manifiesta como desintegracion patol6gica de la personalidad en diversos grados.

La integracién del sujeto respecto de la sociedad. La cual puede ser denominada
integracion identitaria. Mediante la misma el sujeto se identifica y actta en relacién
con la sociedad donde se desempefia. Lo opuesto a la integracién identitaria se
manifiesta como conducta disociada del sujeto respecto de las reglas sociales
(criminalidad, violencia, sociopatia, etcétera).

(16) Cf. A este respecto alguna de la obra de Niklas Luhmann 1990, 1996, 19962,
1996b, 1998.

(17) Sobre este problema de la integracién social, Cf. Beriain 1995, 1996, 19962,
Touraine 1998.

(18) Cf. sobre la obra de este autor y problemas relativos: Habermas, 1994 19942
1998, 19982 1999, 19992 Varios 1999, Lipovetsky, y al respecto de la concepcién
neo—contractualista de la justicia: Rawls.
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(19) Denominamos residuos culturales, a todos aquellos valores y / o elementos
culturales (“memes” en las méas recientes teorfas culturalistas) que han sido
resueltos como valores con condicién de posibilidad de ser histéricamente
“continuados”, desde las mismas relaciones sociales. Y que, por lo tanto, devienen en
proa’uc;tos tecnologicos de valor general para la humanidad como especie viviente (Cf.
Cuche).

(20) Utilizando el término democracia en un sentido muy general como respeto e
inclusion de la diferencia en e/ cdlculo de efectos sociales, partiriamos de la tesis de
que la democracia constituye condicion de posibilidad de la ética de /a viday, por lo
tanto, resulta insoslayable para la “hipétesis de la post—ética”. Antes de continuar, es
necesario decir, que dicha “hipétesis” no parte de la negacion del sujeto, sino todo lo
contrario, del reconocimiento del sujeto como sujeto sociolégicamente complejo,
diverso, contradictorio, pero potenciador y transductor de las energias utépicas.
Puede ser identificado v, a la vez, no identificado, con los / as desposeidos / as, los /
as comprometidos / as, las / los pobres (Nguyen), el pueblo, las / los oprimidos,
etcétera. Pero cualquier potencial identificacién no debe caer en el error de pretender
definir al sujeto como una fuerza determinante, sino que el mismo debe entenderse
como una fuerza liberadora compleja e imprecisa con potencial utépico y en potestad
ética para hablar en nombre de la hermandad propia de toda la humanidad.

(21) La agregacion de valor cognoscitivo mediante la tecnologia en general y la
socio—técnica en especifico, remite, por lo tanto, a un proceso de control de las
operaciones sociales, sin que hagamos necesariamente una distincién respecto del
operador social (y su vinculo en identidad o no con el sujeto observador), cuya meta
es la integracion social en cualquiera de los tres niveles sefialados atras. La
existencia del vector dafio como amenaza permanente a la integracién social, obliga al
sistema objetivo (a través de la ciencia—tecnologia como observador y de sus
operadores concretos) a una renovacién permanente mediante la socio—técnica, es
decir, la agregacién permanente de conocimiento mediante tecnologias, que faciliten
tal integracién. Esto supone, insistimos, un elevado potencial de riesgo, sobre todo si
tal agregacién cognitiva manejada, empero, desde un operador ubicuo (pese a la
participacién de operadores concretos), se realiza sin una valoracién axiolégica, cosa
gue sblo se puede hacer mediante la implicacion de la cultura y de los sujetos
concretos en el marco de procesos de entendimiento comunicativo, tal y como
propone Habermas, y la reorientacién del subsistema objetivo ciencia—tecnologia
hacia el mundo de /a vida.

(22) Cf., asimismo: Mires 19912, Varios 19912,

(23) Sobre la propuesta teérica de este autor véase: Wallerstein 2005, 2007.

(24) Sobre la importancia de la idea de crisis, ver: Penikar.

(25) Este ultimo y otros enfoques sociolégicos insisten en ver la tecnologia como una
red de relaciones entre estructuras cognitivas'y nemotécnicas, relaciones sociales,
operaciones y procedimientos practicos, orientaciones axiolégicas, que tienen impacto
en una transformacién de los mundos objetivo, subjetivo y social. Cf. Domenech, y en
una visién critica: Roitman 2005, 2006.

(26) “De acuerdo a la concepcién evolucionista de la historia, todo aquello que no se

ajusta a la supuesta légica del progreso puede ser eliminado” (Mires 1991: 62)
Identificamos esta légica con el “capitalismo primero”, es decir, el capitalismo
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utdpico, aquel que, en sus origenes, se nutre del lazo social y, por ende, de una
minima idea de bienestar, aunque sujeta a la caridad cristiana o a la buena voluntad
del capitalista imbuido por un sentimiento incontenible de “altruismo” y “buenas
intenciones”.

(27) Hinkelammert tiene completa razén al equiparar comprehensivamente
“asesinato” y “suicidio”. La méxima “asesinato es suicidio” rescata desde una visién
compleja la interconexién de la vida humana y de la vida humana con respecto al
tejido vital ecolégico del mundo.

(28) El sistema (objetivo) se opone, segtin Habermas, como sefialamos notas atrés, al
mundo de la vida. Es decir, las sociedades actuales tienen dos criterios de integracién.
Uno simbdlico, referido a la integracion cultural, centrado en el sujeto u operador
concreto. Otro, referido a reglas performaticas sin sujeto. No obstante, la oposicion
no es binaria, sino que establece una cuestién de grado. Conforme las sociedades se
diferencian y complejizan, las reglas performaticas se van convirtiendo en parte
central de las mismas, necesarias para su regulacion. Igualmente, dependiendo de las
operaciones sociales en cuestién, la participacién del sujeto es mas o menos
importante dentro de la accién social. Hoy en dia es impensable (por imposible) una
sociedad estructurada desde el punto de vista exclusivo del mundo de la vida. Pero a
su vez es impensable (por “inhumana”) una sociedad convertida toda en un conjunto
de reglas performaticas.

(29) Es sélo en este sentido, que desde un punto de vista ético (Cf. Lipovetsky,
Varios 1989, From 2004, Lévinas 2000, 20002, 2009, Waal, Gutiérrez 2000); pueda
hablarse incluso de una posible impronta del “mal” (Safranski) si es que pueda decirse
algo desde un punto de vista ontol6gico sobre un concepto o categoria de naturaleza
ética como es el caso del término “mal” (Cf. Deleuze 41ss).

(30) Esto sin tomar en cuenta el hecho de que diversas culturas del pasado se han
“auto—inmolado” en su propio proceso de produccién y autoproduccién social y
material. Al respecto resulta ilustrativo, pero a la vez de cuidado, el amplio estudio de
Diamond.

(31) Suponemos que esta imposibilidad de reduccién deviene del mismo caracter
complejo de la realidad en cuanto tal Por lo que, a la vez, la imposibilidad revela el
caracter limitado de las tesis sociologicistas o antropologicistas, es decir, tesis, que
reducen la produccién de lo social a variables exclusivamente sociales o culturales.

(32) Aunque indicar este neologismo, no nos libere del debate sobrey / o
cuestionamiento de otros tantos “neologismos” (post—-modernidad, sobre-modernidad,
tardo—modernidad, stiper—-modernidad, hiper—-modernidad, etcétera) cuyo resultado no
sélo ha sido gnoseolégicamente pobre sino también éticamente cuestionable, como
bien apuntan diversos tedricos, incluso occidentales. Cf. Dussel 1999, Crouch,
Vattimo 1988, Menzel, Casullo, Bauman, Jameson 1995, 2001, Rojas, Toulmin, Soussa,
Dinamarca.

(33) Al respecto de la misma, Cf. el trabajo de Enrique Dussel, en especial: Dussel
1977, 1980, 1992, 1994 editor, 1994, 1995, 1998, 19982 1998b. Desde Europa y otros
lugares se han producido, no obstante, cosas muy dignas de atencién. Cf., s6lo como
ejemplo: Badiou 2006, 2007, 2008, Laclau.
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(34) La modernidad en todo caso ha arrastrado siempre una conciencia culpable
nacida del mismo genocidio. Este es el caso de Fray Bartolomé de las Casas: “Las
casas representa la traduccién de una conciencia culpable capaz de convertir sus
obligaciones morales para consigo mismo en obligaciones de aquéllos que, como él, los
cristianos, adquirian consciencia creciente de sus deudas morales para con aquellos,
los indios, que se habian convertido en sujetos vicarios de un profundo resentimiento
contra sf mismo” (Yariez-Barnuevo 95; Cf. Casas, Todorov 2005, 2007, Dussel 1975,
1992, Girardi, Carballaceda; asimismo sobre el tema de la conquista de las y los
indigenas: Vitoria).

(35) Cf. asimismo: Balthasar, Robles 1992, 2010, Mardones, Zizek, 2002.
(36) Sobre la esperanza, Cf., especialmente: From 135ss.

(37) Es decir, ya “no sélo” en la glandula pineal como creyese intuitivamente
Descartes. Cf. Descartes 1974, 1994, 1995, Williams.

(38) Antes de Einstein, esta aparente “obviedad”, no tenia nada de obvia. “Como
consecuencia del diferente criterio de simultaneidad que tienen observadores
situados en distintos sistemas, se llega a la conclusién, en la Teoria de la Relatividad,
que también las distancias son relativas” (Arenas, Cf. Ibid. 151:156)

(39) Quizés de forma ingenua, muchas de las teorias sobre el origen diferencial de los
géneros, plantean la posibilidad de una sociedad o comunidad antigua donde no habia
una distincién estricta de los principios masculino y femenino. Este es el caso de
Riane Eisler:

Para describir la alternativa real a un sistema basado en la jerarquizacién de
una mitad de la humanidad sobre la otra, propongo el nuevo término grlania
(gylany). Gy deriva de la raiz griega gyne, o “mujer’. An deriva de andros u
“hombre”. La letra /entre ambas tiene un doble significado. En inglés
representa la vinculacion entre ambas mitades de la humanidad, mas que su
jerarquizacién, como en androcracia. (Eisler 119:120)

(40) Ningtin mejor defensor de las matematicas que Leonardo da Vinci: “Las
matematicas, escribié Leonardo, nos brindan “la certeza suprema” (Nicholl 340).
Nicholl cita, en concreto, una de las colecciones de cuadernos de de Leonardo
guardados en la Royal Library, en Windsor, Inglaterra, concretamente en numerado
19084r: “Quién no conoce la suprema certeza de las matematicas se halla sumido en
la confusién” (Ibid. 605, nota final N. 109).

(41) Pese a cualquier ligamen o compromiso posible que tengamos o debamos tener
con la razén. Cf. Bachelard.

(42) Aunque el mismo Wittgenstein reconozca que: “Nuestro conocimiento forma un
enorme sistema. Y sélo dentro de este sistema un fragmento particular tiene el valor
que le asignamos” (Wittgenstein 1972 127, paragrafo 410).

(43) “La comprensién de la complejidad de la naturaleza convenia a la sospecha de
que no era fortuita o accidental” (Gleick 102).
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(44) De aqui deriva la idea o hipétesis Gaia, inventada apropiadamente por James
Lovelock y seguidores, y que sefiala que “las condiciones necesarias para vivir son
creadas y mantenidas por la vida misma, en un proceso autosustentado de
realimentacién dinamica” (Gleick 278). O dicho por Gleick en otros términos que
permiten afirmar que la vida reprime en parte el principio de entropia: “La vida
succiona orden de un océano de desorden” (Ibid. 303); a la vez que resulta obvio que
la complejidad surge de los mismos sistemas materiales sencillos (Ibid. 304) Cf., sobre
este particular: Capra 1985, 2006, Capra y Steindl-Rast.

(45) En 1927, Heisenberg plantea su famoso principio de la indeterminacién, el cual
“ . , s , . . .
viene a asegurar en mecanica cuantica que es imposible conocer con toda la
precisién deseada las medidas de determinadas parejas de magnitudes que se
requieren para determinar el estado de un sistema, de modo que si una se conoce con
LY 7 e, ”
mucha precisién, la otra debera tener poca precisién’ (Arenas 106, Cf. Bryson 179ss).

(46) Requerimos de un retorno a la filosofia Wu—Wei: “El método para volver a ella es
armonizar al hombre con la naturaleza, practicando el Wu—Wei, o sea, el no hacer
nada. En general, este principio oscuro queria decir no hacer nada sin necesidad, con
afan o sin predeterminacién. Los taoistas elaboraron este principio, hasta convertirlo
en una ética de la conducta individual y social” (Turner, 1948 407, énfasis en el
original, Cf. Medina, 1987).

(47) Signifique lo que “participativa” signifique, Cf. ademas: Fernandez, Poulantzas
1978, Touraine 1991, Roitman 2005, 2006a, 2007.

(48) Cf., igualmente: Quesada, Dierckxsens, Held, Mattelart, 2003, 2009, Amin, Houtart,
Fajardo, Stiglitz.

(49) Véase la extensa obra de Hinkelammert: 1981, 1990, 1990?, 1990b, 1991, 1993,
1995, 1996, 1998, 19982, 2000, 2003, 2005, 2007, 2010. Igualmente véase otras obras
donde participa Hinkelammert y que responden a este principio de una “razén
critica”: Hinkelammert 2003, Duchrow y Hinkelammert, Hinkelammert y Mora 2001,
2008, Varios 1996, 2001, Pixley 2003 coordinador.

(50) “Las actuales teorfas del desarrollo se han apropiado de esa légica al establecer
gue no hay desarrollo sin acumulacién y que no hay acumulacién sin explotacién e
incluso supresién de determinados relaciones sociales (o clases, o pueblos o
culturas)” (Mires 1992 62, Cf., igualmente: Mires 1993, 1994, 1995, 1996).
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